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GİRİŞ 

Nihil innovatur, nişi ({iıod tradilum esi. 1 

Bu eserde işlenen tezler, Prof. Nikkie Keddie’nin daveti üzerine İran’a 
ve komşu ülkelere yönelik uluslararası bir kolokyum çerçevesinde Nisan 
2000’de Califomia Üniversitesinde (Los Angeles) verdiğimiz bir konferan¬ 
sın geliştirilmiş halidir. 1993’te Mysticjiıes, Philosophes et Francs-Maçons en 
İslam adlı eserimiz çıktığından beri, 2 masonluk olgusuyla ve daha genelde 
İslam’da gizli cemiyeder sorunuyla yakından veya uzaktan ilgili her yeni 
belgeye -başlangıçta belirli bir araştırma tasarımız bulunmasa da- ilgi gös¬ 
termeyi sürdürdük. Daha sonra bir sorgulama halini alan araştırmamız iki 
doğrultu izledi: Bunlardan coğrafi olan ilki, incelenen bölgeleri bugünkü 
Türkiye’nin sınırları dışına, İran ve Orta Asya’ya doğru genişletti; tema- 
tik denebilecek ikinci doğrultu ise, bu yeni bölgelerde sadece masonluğu 
değil, paramasonik örgütlenmeler bütününü konu alan bir incelemenin 
tarihsel ve antropolojik ilginçliğini ortaya çıkardı. Yukarıda belirttiğimiz 
eserde havada kalmış bazı soruları yeniden ele alıp geliştirmek amacıyla 
Türkiye’ye dönmek için bir fırsattı bu. Konumuzun ana hatları ağır ağır 
belirmeye başlıyordu: Osmanlı İmparatorluğundaki masonluğun -kuşku¬ 
suz eksikleri olan ve fakat tamamlanabilecek- tarihini yazdıktan sonra, bu 
masonluğun nasıl algılandığını, yorumlandığını ve dönüştürüldüğünü in¬ 
celemek yerinde bir uğraş olacaktı. 

OsmanlIların Avrupa masonluğunda kendi tarikatlarını buldukla¬ 
rını ve bu aşinalığın masonluğun Osmanlı İmparatorluğuna yerleşme¬ 
sini kolaylaştırdığını biliyoruz. Osmanlı ve Iranlı, masonlukta insanın 
tekâmülünü amaçlayan manevi bir yol ve siyasal sistemlerde reform ya¬ 
pabilecek bir fikir cemiyeti bulur. Doğuda birleşen bu iki yol, Transız 
tarihçinin belirttiği gibi, Baıı’da birbirinden kopmuş, ayrılmıştır: "Bi- 

1 Kuşaktan kuşağa aktarılmamış hiçbir yenilik yoktur. 

2 Paris. Librairic d'Amcriquc ct d’Orieııt Jcaıı Maisonncuvc. 


13 



ISLÂM'DA SIR VE GİZLİ CEMİYETLER 


melerlerin iki tercih arasında kalıp bölündükleri konusunda Joseph de 
Maistrc ve Mirabcau hemfikirdir: Maistre’c göre tercih, ikameci Aydın¬ 
lanma felsefesi yolu ile iman ve gelenek yolu arasında; îvlirabeau’ya göre 
ise, özgürlüğe giden felsefe yolu ile Cizvitlerin koruyup sürdüğü rezil¬ 
lik itikadı arasında yapılacaktır. 3 4 Ama doğuluların musonlukta kendi 
tarikatlarını tanıyıp bulması bazı örneklerde bir sahiplenme, “öteki” 
aracılığıyla kendini yeniden tanımlama ihtiyacını da beraberinde ge¬ 
tirmektir: Yani masonluğun mükemmelleştirilmesi veya düzeltilmesi, 
Osmanlılaştırılması veya Iranlılaştırılması, kısacası yönlendirildiği siya¬ 
sal ve kültürel tasarılara hizmet edebilmesi için sırtına İslam ve Doğu 
kültürü giysileri geçirilmesi gerekmektedir. 

Paul Ricceur haklı olarak, bulma, /aumıa teriminin özdeşlik terimin¬ 
den daha önemli olduğunu kabul eder. Şöyle yazar: "Özdeşlik kavra¬ 
mında sadece aynılık düşüncesi vardır; oysa bulma, tanıma ötekiliği 
doğrudan bünyesine katan, aynı ve öteki arasında diyalektik ilişkiye 
izin veren bir anlayıştır.” -5 Osmanlı ve Iranlı masonların ait oldukla¬ 
rı, ama daha fazlasını bekledikleri masonluğu algılama biçimlerine bu 
diyalektik yön verir. Bu cemiyet onların gözünde, hem zihniyetlerin 
dönüşmesini hem de yeni bir toplumsal ve siyasal düzen kurulmasını 
sağlamış Avrupalı toplumcullaşma (sariabili/e) biçimini temsil ettiğine 
göre, aynı rolü Doğuda üstlenmesi beklenen masonluğun o diyarın 
adetlerini ve dinini benimseyip, orda yaşayanların masonlukla bulup 
tanıdıkları tarikata biraz daha yaklaşmasında yarar vardır. Paramasoııik 
örgütlemenin doğum belgesi işte budur. 

Genelde masonluğu, Türk-lran bölgesindeki masonluk tarihini vc 
öğretileri ele alan birinci bölüm, kitabın sonraki bölümleri açısından 


3 Gerard Gayen, La Franc-Maçonncnc f raııçaisc, tcxlcs ct jnmitfucs t KVlIlc sit'dfs), 
Paris, Gallimavd, 1980, s. 149. 

4 Uı Cnıujuc cı la Conviction, François Azom-i vc Marc dc Lauııay ile söyleşiler, 
Paris, Calmann-Lfcvy, 1995, s. 96. 
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vazgeçilmez bir hazırlık niteliğindedir, çünkü Mysdc/ues, Philosophcs el 
Francs-Maçons cn İslam içinde bu konuyu işleyen uzun bölümü özetle¬ 
mektedir. Arap dünyası ise, çok belirgin bir nedenden ötürü, dışarıda 
bırakılmıştır: Bu dünya çok çok zengin bir masonluk tarihine sahip 
olmasına karşın, 5 6 Türk-lran bölgesinde karşılaşan paramasonik cemi¬ 
yetler çapında cemiyetlerin gelişimine sahne olmamıştır. Yine de buna 
yakın bazı cemiyetler mevcuttur. Örneğin lS5S'dc Mısır’da, "Mısır or¬ 
dusu içinde Hıristiyan karşıtı, bir tür Müslüman masonluk örgûılcme- 
)â amaçlayan” gizli entrikalardan söz edilir." Öte yandan bir AvrupalI 
19. yüzyıl sonunda İskenderiye'de Avrupa masonluğu ile hiçbir ilişki 
kurmamış, düşünceleri Avrupalı masonlarınkine yakın olsa da dini 
renklere bürünmüş, bir “Doğulu masonlar” locası keşfeder. 7 8 Tıırklcr ve 
İrlandalIlarda olduğu gibi, Araplarda da tarikat örgütlenmesi düzeyin¬ 
de masonik düzene yakınlaşma vardır. Örneğin bir Avrupalı, Kuzey Af¬ 
rika'daki Senusiyc tarikatın ı, “dinsel nitelik taşıdığı açık bir masonluk 
uzantısfna benzetir/ Mısır’daki gizli cemiyetler diğer Arap ülkelerin¬ 
de, özellikle de Iran’cla ve Türkiye’de kurulmuş olanların aksine, büyük 
başarılar yaşamamış gibidir; modern Mısır'daki gizli cemiyetler üzerine 


5 Bu konudaki kaynakça <,vk urundur, esas ol.ıt.ık hkr. Jaeoh M. Lııulau'nuıı 
makaleleri: “Prolegonıcna tu a Stüdyo! Seeıet Socıetıes ıtı Modem ligypf, MiıJdle 
Haileni Stıulics, I, I *?65. s. 135-186; ’Taı ın.İNilnıyya", I:n< vfopnlıo ile l'/slum, 
Leidcn. Lk, s. 295-297; "Muslini Oppusıııoıı tu hcemasoıııy". Dıe U'eli ı/es 
Islıims, 36, 2.1996, s. 186-203 ve Xavıer Yacono, İm Tının -Manmnene ıilft'ncnnc 
(1785-1884), Paris, Maısoımcııve Larose, 1969; Kartın Wıss;ı, Trecınasoııry ut 
ügypl from Boııaparte ut Zaghloul', 7 m cim, XXIV, 1992, s. 109-132. 

6 Fransız Dışişleri Bakanlığının 3 Mayıs 1859 tarihli sıyası lur yarışmasına güre; 
alıntılayan J. M Landan, “Prolegoınena to a Stutlv of Şirret Societıes m Modern 
Fgypt", ek VI, s. 167. 

7 J. Nimet. “Orıgm of ıhe National Partv m ligvpt", The NiıictceıUh Cenini v, c. 
XIII, 1883. s. 126. alıntılayan J. M. Lmclau. ıf.g.m., s. 162 - 163 . 

8 Ag.m., s. 163. 
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eski, ama klasik niteliğinden hiç yitirmemiş makalesinin sonunda Jacob 
Landaunun yaptığı saptamadır bu.“ 

Gizli cemiyetlerin odak noktasında sır vardır: Masonların sırrı, Car- 
bonaro’larm sırrı veya sufilcrin sırrı. İyi korunan ama her-zaman da 
ihanete uğrayan bu sır ne yazık ki araştırmacıların ilgisini pek çekme¬ 
miş, gizli cemiyetlere sık sık değinilirken sır, onun İslam’daki dini ve 
felsefi rolü, merkezinde yer aldığı sosyolojik mana ve çeşitli boyutları 
nedense hemen hiç sorgulanmamışım Nitekim, sadece sır izlegine ay¬ 
rılmış III. bölümde de gösterileceği gibi, “Sır” olanı, yani söylenemez 
olanı, “esrad'dan yani ikinci derece, göreceli sırlardan ayırmakta yarar 
vardır; zaten birçok doğulu mason ve bazı sufiler de böyle davranmış¬ 
tır. Sır ve ona sıkı sıkıya bağlı olan tören usulleri, paramasonik cemi¬ 
yetlere yönelik bu betimleme denememizde kısmen belirleyici olmuş¬ 
tur: Bu cemiyetler iki büyük familyaya ayrılır. Birinde tören usulleri 
basitleştirilmiş, hatta iptal edilmiş, diğerinde ise kendini ötekinde gör¬ 
meye yönelik yoğun bir okuma ile tam tersine iyice zenginleştirilmiş¬ 
tir. Birinci gruba dahil cemiyetlere, “Carbonaro-masonik" adını verdik. 
Başlangıçta kömürcüler loncasına dayanan, sonra çalkantılı bir mü¬ 
cadele ve politik baskı döneminde masonik simgcsclliğin yavaş yavaş 
sızdığı tören usulleri giderek sadeleştirilip, asgari düzeye indirgenen 
Carboneria’nın Avrupa’daki tarihini hatırlayarak böyle bir adlandırma¬ 
ya gittik. Buna karşılık ikinci grupla, masonluğun tören usullerinden 
ve simgesel dilinden, içinde tasavvufun ve Müslüman Ahi loncalarının 
(Fütüvvet) simgeselliğini buldukları Hermesçi alametlerinden etkile¬ 
nen, hatta büyülenen paramasonik cemiyetler vardır. Demek ki onlar 
“simge yolu”nu izlerler, çünkü önemli bir yer ayırdıkları “Sırra”, yani o 
söylenemez sırra, ancak simge yoluyla geri dönülebilir. 


9 Ag.m.,s. 159. 


16 



I 

İSLAM DÜNYASINDA MASONLUK 

Kısaca söylemek gerekirse, masonluk tüm 
Doğu’da gelişmiş ve bu diyarlarda yerli hal¬ 
kın gizli cemiyetlere olan doğal eğiliminden 
yararlanmıştır. 1 

İlk Osmanlı Masonları 

Masonluk Doğu Akdeniz’de çok erken bir dönemde ortaya çıkar, ama 
ilk locaların hangi obediyans sistemlerine tabi olduklarını saptamak, ola¬ 
naksız değilse bile, çok güçtür. Osmanlı İmparatorluğundaki ilk localar 
daha 1738’de İzmir ve Halep’te (bugün Suriye’de) görülmüştür. 17*lS’dc 
Halep’le bu kentte görevli bulunan Ingiltere konsolosu tarafından yöne¬ 
tilen ve Iskoçya Büyük Locasına bağlı bir loca ile karşılaşılır. 1762'den 
itibaren imparatorluğun belli başlı kentlerinde (İzmir. İstanbul ve Sela¬ 
nik) Büyük İngiltere Locasına ve Marsilya .Ana Iskoçya Locasına ait en 
eski “loca cetveli”, Marsilya obcdiyansına ve branşa Maşrık-ı Azanınla 
(Grand Oricnt de Prance) ilişkindir. Bu cetvelde dokuz ülkeden buyıık 
tüccarların ve diplomatların adlarına rastlanır, ama hır tek Müslüman 
Türk bulunmaz. Bu ilk masonluk, çoğunlukla Doğu I lırisııyaıılaı ı (Kum¬ 
lar, Ermeniler) ve Yaluıdiler arasından ııye toplar; IBSO'lerdeıı oıuv loca¬ 
lara pek kabul edilmeyen Müslüman üyelerin sayısı çok azılır. Masonluk 
Mısır’a 1798de Napolyon ordularıyla birlikle girer ama ancak 1838’dcn 
sonra, pek çoğu “Carbonaro" olan Italyan devrimcilerini» gelişiyle bir¬ 
likle, atılım yapmaya başlar. İmparatorluğun tamamında gayei iyi tem¬ 
sil edilen Italyan masonluğu, İmansız masonluğuyla birlikte, liberal 

La Franc-Maçcmncric en Oricnt er en L.Ntıetııe-Orifnr', L'Acc/cid, I’aıır„ 
Tcmmu::-Arahk 1907 . s. 149. 
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fikirlerin ülkeye taşınmasında mevcut diğer obcdiyanslarından daim 
etkili bir odak olmuştur. 

Bazı önemli olaylar sayesinde, Osmanlı İmparatorluğundaki bu ilk 
masonluğun gelişimi ve karşılaştığı sıkıntılar takip edilebilmektedir. Pa¬ 
palığın masonluğu aforoz eden İn Eminenti Apostalatııs fermanı (173S ele 
Papa XII. Clementius tarafından zehir zemberek bir üslupla çıkarılmıştır! 
1745'te İzmir ve İstanbul’da sert biçimde uygulamaya konur; yüksek rııt- 
beli kilise görevlileri cemaatlerine baskı yapmaya başlar. Rum ve Crmcııı 
patrikhaneleri de bu konuda Katoliklcri taklit eder, en sonunda Hıristi¬ 
yan din adamları işi Sultan 1. Mahmud’dan (saltanat dönemi [sdj: 1730- 
1754) bu "isyankâr ve bozguncu ccmiycfc karşı harekete geçilmesini 
talep etmeye kadar götürürler. Bu talep karşılıksız kalmaz ve 1748'de 
zaptiye İstanbul’da bir locayı basar. Olayı önceden haber alan biraderler 
locayı boşaltmışlardır. Papa XIV. Benedietus’un (1740-1758 yıllarında 
papalık yapmıştır) çok sevinip esempio di Ccmshiniiııopoli (İstanbul örne¬ 
ği) diye adlandırdığı bu olay, Osmanlı İmparatorluğunda masonluğun 
gelişimine ket vurur; yaklaşık on yıl boyunca imparatorlukta yasakla¬ 
nan masonluğun esamisi okunmaz. 1762'lerde yeniden ortaya çıkışı, 
hoşgörüldüğıt anlamına gelmez çünkü Rum Patrikhanesinde tercüman 
olarak çalışan loca üyesi bir Müslüman 1785'te zındıklık suçlamasıyla 
idam edilir. Bir Fransız seyyahına göre, masonlar 18. yüzyıl ortasında, 
“meclislerine dinsizliğin ve cimriliğin yön verdiği ahlaksız, alçak ve bü¬ 
yücü kişiler" olarak görülmektedir/ 19. yüzyıl sonunda Augustin Barrucl 

2 Jcnn-Claııdc Findim, Obsrrvution sur lc (ommacc et İrs uıis ıl'unc juırfir ile 
Eırope, de 1‘Asic. dr l'A/rujuc et tıu'mc des hules meıUıiles, l.yoıı, 1756. I. s. 4IS- 
420. Osmanlı İmparatorluğunda masonluğun ilk adımları hakkında, bk: 
Tfıicrry Zareone, Mysfiı/ııes, Plıiltisu/jlıes d l : ı mıes-Maçons nı İslam, Paris, Jc.m 
Maisonncuvc Edııcur. 1993, s. 177-236. Kısa sûre önce Ayııaıoz Mannsim'nd-' 
bulunan Rumca belgeler 1747de İstanbul'da masonlunu var olduğunu 
doğrulamaktadır; krş. Andrea Kizopotılos, "Fıcemasonıy m t he Onunun 
Empirc: a Slıort Nete on Frendi Exposııres in Grcek, e. 1747", Ar s Çııd/ıu*' 
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(1741-1820), Mcmoircs poıırscrvir a 1'lıisloirc clujacobinismc adlı eserin¬ 
de, Türklcrin ve Hıristiyan din adamlarının masonlara karşı beslediği 
yırtıcı kini yansıtır: 

Tüm Doğu, yüzyıllar boyunca Mani’den ve Manicilikten nasıl liksinıuişsc, 
Tıırklcr de bir zamanlar, yani Devrim’den (I-ransız Devrimi) kısa süre 
önce mason localarından öyle iğreniyorlardı. Osıııanlı sarayı, branşız 
din adamlarının bekçiliğini yaptığı Kutsal Yerlere mason olduğu bilinen 
kimseyi sokmamayı değişmez bir kural olarak benimsediklerini bilmese, 
Kudüs’te bir tek branşız din adamı bırakmazdı. Halta branşa sarayı ile 
Padişah (Graııd Türe: Büyük Tıırk) arasında yürürlükle olan anlaşmaya 
göre, bu din adamlarının üst mercii. Doğu Akdeniz liman kentlerinde 
(Eehelle: İskele) mason locası kuran her branşız konsolosunu görevden alıp 
kovma yetkisine ve sorumluluğuna sahipti. 

18. yüzyılda ve 19. yüzyıl başında Doğu Akdeniz’de görülen bu 
yeni loplumcullaşma (sociabilile) biçiminin etkilerini ayrıntılı biçim¬ 
de incelemek için gereken belge birikimine ne yazık ki sahip değiliz. 
Çoğu kişi tarafından misyonerlik amacı güden bir “Hıristiyan tari¬ 
katı" olarak görülen bu örgüte Müslümanların büyük çoğunluğunun 
hiçbir yakınlık duymadıkları, bu örgütlen hazzetmedikleri açıktır. 
Bu mnsonik ideolojinin imparatorluğun I lırisıiyaııları ve Yalıııdileri, 
ama daha da önemlisi Müslüman seçkinleri arasında nasıl işlediğini 
keşfetmek için 19. yüzyıl ortasını beklemek gerekecektir. O donem¬ 
de liberal reformları imparatorluğa bir an önce kabul ettirme telaşı 
içindeki Müslüman seçkinler, Batı tarihine başvurmuş ve Aydınlanma 
Çağı Avrupası’nda masonluğun oynadığı varsayılan egemen rolle kar¬ 
şılaşmışlardır. 

Siyasi Masonluk 

Masonluk İstanbul’da 19. yüzyıl ortasında, imparatorlukla şeri¬ 
atın gücünü sınırlayan meşhur Maıı-ı Hümâyûn (1856) uygulamaya 

Coronalorum, Londra. 112, 1999. s. I3S-146. 
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konduğu sırada, yeni bir gelişme içine girer, ilk mason locası olan 
Oriental Lodgc (1856), lngillerc Birleşik Büyük Locası’na bağlıdır 
Onu Alman, Branşız, kalyan obediyanslarından birçok başka loca 
izler; bunların hepsi birbirine rakiptir, çünkü İstanbul’a yerleşmiş 
farklı yabancı toplulukların çıkarlarını temsil etmekledirler. Henüz 
hiçbiri Müslümanları bünyesine almaz veya localara giren Müslü¬ 
manların sayısı çok azdır. En dkin olanlar, Fransa Maşrık-ı Âzami ile 
İtalya Maşrık-ı Âzamı’nın localarıdır. Daha sonraları Fransız locaları, 
Osmanlı mason dünyasında bir devrime yol açacaklar ve bunu, Av¬ 
rupalIlardan ve azınlıklardan oluşan bir masonluktan Müslüman bir 
masonluğa geçilmesini sağlayarak başaracaklardır. Faaliyet dönemi, 
Osmanlı İmparatorluğumun siyasal ve toplumsal tarihinin en liberal 
dönemi sayılabilecek on yılla (1863-1874) örtüşen Fransız Union 
d’Orienl (Doğu Birliği) locası, Proodos (Yunancada “İlerleme, Terak¬ 
ki”) locasıyla birlikle bu sürecin başını çeker. Harekete lS65'te ilk 
atılımı, Union d’Oricnı’in "üstad-ı muhtcrcnV'i olan, Fransız mason¬ 
luğunun iyi bilinen simalarından, avukat Louis Amiablc verir (1837- 
1897). 1864-1869 yıllarında Türkiye’de ikamet eden Amiablc, Müs¬ 
lümanları da masonluk bünyesine kabul etmeye ve locanın rimeliyle 
nizamnamesini ilk kez Türkçcyc çevirtmeye karar verir. Çok sayıda 
Müslüman hemen İstanbul’daki mason mabetlerinin kapılarına da¬ 
yanır. Ama kalabalık sayılabilecek bu akın, sadece ritüelin Türkçc¬ 
yc çevrilmesiyle açıklanamaz. İçeriden de değişim söz konusudur vc 
masonik zihniyetlerde öyle bir evrim yaşanmaktadır ki, 19. yüzyılda 
bu kuruma yönelik bakış altüst olur. Böylcec 1865’tc Union d’Orienl 
locasında sadece üç Müslüman mason bulunurken, 1869’da bu sayı 
elli üçe çıkar (toplam yüz kırk üç üye içinde). Bu Müslüman masonla¬ 
rın çoğu, entelektüeller, sultanın yakınları, yüksek mevkilerdeki me¬ 
murlardır (içlerinde nazırlar da vardır) ve grup genellikle liberalizmi 
Osmanlı imparatorluğu‘na sokma işinde rol alan insanlardan oluş- 
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inakladır. Proodos locası da üyelerini bu çevreden loplar. Bu loca, 
liberallerin öncülerinden Namık Kemal’i (1840-1888) ve 1876’da 
birkaç ay tahtta kalabilen Sultan V. Murad’ı da tekris eder. Özellikle 
İstanbul’daki Italia Risorta locasının temsil ettiği Italyan masonluğu 
ise, Mazzini ve Garibaldi’nin fikirlerini Türkiye’ye sokar; her iki isim 
de Türkiye’deki Italyan masonları arasında çok popülerdir. İtalyan 
masonluğunun bazıları “Carbonaro" olan üyelerinin çoğu, 1820-21 
yıllarındaki ayaklanmaların ve ölü doğan 1S4S devriminin ardından, 
henüz birleşmemiş İtalya’dan kaçmışlardır. İzmir’deki Italyan loca¬ 
sı Orhaniye de Müslümanları kabul etmektedir ve 1868'dcn itiba¬ 
ren resmi dil olarak Türkçcyi benimser. Gerçi İngiliz masonluğu da 
İstanbul’da kendi liberal modelini önermektedir, ama devrimci bir 
mitolojisi bulunmadığı için olsa gerek, Fransız masonlarının coşku¬ 
suna sahip değildir ve dil olarak da o çağda Aydınlanma Avrtıpası’nın 
dili olma özelliğini koruyan Fraıısızcayı kullanmaz.' 

Yine de Fransız masonluğunun başarısı kısa sıırer. IS7(Yda mason 
padişah V. Murad’m hal edilmesinden sonra tahta çıkan ve birkaç yıl 
önce çıkarılmış liberal yasaları, lS78’de de yeni K.ııuııı-ı üsası’yı yü¬ 
rürlükten kaldıran müstebit sultan Ahdııllıaınid’in iktidarı (sil: 187(ı- 
1909), Osmanlı liberallerinin kaçmasına veya sıngını edilmesine yol 
açar. Aydın Müslüman üyeleri taralından terk edilen localar ya kapanır 
ya da önceki hallerine donup, elliye sütlüye hiç karışmamaları koşu¬ 
luyla var olabilen buluşma ve hayırseverlik cemiyetlerine dönüşürleri 

Masonluğun güçlü ve kalabalık bir hiçimde geri dönmesi için 20. 
yüzyıl başını beklemek gerekecektir; bu geri dönüşe locaların geniş çap¬ 
lı siyasallaşması eşlik eder. Matta Sultan II. Abdülhamid idaresine karşı 


3 Osmanlı İmparatorluğundaki branşız, Iialyaıı vc Ingiliz mason localarının 
tarihi konusunda, bkz. Th. Zarconc. Mystııjucy l’lulotophca r t haıu:s-tmi(uns cn 
lalam, s. 197-227. 

4 İlk:. Orhan Kologlu. AMûlfıumil ve Musonlar, İstanbul. Gur Yav., 199). 
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mücadele eden ve Meşrutiyeti geri getirmeyi hedefleyen Jön Türklcr 
siyasi harekeli, İttihat ve Terakki Cemiyeti kendine örgütlenme modeli 
olarak Fransa Maşrık-ı Âzamı’na bağlı Fransız masonluğunu seçer. Bu¬ 
nunla birlikle Cemiyet, yüzyıllardır Osmanlıların elinde bulunan ama 
İstanbul’dan uzaklığı sayesinde komplolar için elverişli bir alan oluş¬ 
turan Yunanistan’ın Selanik kentindeki İtalyan localarına (özellikle dc 
1901’de kurulan Macedonia Risorta locasına) dayanır esasen. Jön Tiırk- 
ler Paris’te Fransa Maşrık-ı Âzamı’mn desteğinden yararlanırlar. Uni¬ 
on d’Orient locasının, çoğu Yeni OsmanlIlardan oluşan ilk Müslüman 
masonları, dinsel değerlere, Kuran’a çok bağlı ve liberalizmle uzlaşma 
yolu arayan insanlar iken, İttihat ve Terakki Cemiyeti’nin Jön Türkleri 
pozitivizme, hatta zaman zaman ateizme (tanrıtanımazlığa) eğilimlidir¬ 
ler; üstatları Auguste Comıc’ıur. Jön Türk örgütlenmesinin belli başlı 
aktörleri Selanik’teki İtalyan localarında yuvalanmıştır. Sultanın yirmi 
yıl önce yürürlükten kaldırdığı Kanun-i 

Esasinin yeniden ilan edilmesinden sonra, 1908’dcn 1918’c dek, 
yeni Osmanlı iktidarının -İkinci Meşrutiyet- başında onlar yer alır. Bir 
yıl sonra, 1909’da, Jön Türklcrin teşvikiyle imparatorluk ilk ulusal 
mason obcdiyansına kavuşur: Maşrık-ı Azam-ı Osmaııî. Tüm Avrupa 
obediyansları da İstanbul’da ve imparatorluğun geri kalanında mabet¬ 
lerini yeniden açarlar. 3 

Siyasi iktidar 1908'dcn 1918’c kadar Maşrık-ı Azam-ı ÜsmanVnin 
elindedir. Üçüncü Cumhuriyet dönemi Fransa'sı ile birçok benzerlik 
söz konusudur. O sırada Türkiye’de mason olmak revaçladır ve ül¬ 
kenin üç güçlü adamı da masondur. Bunun sonucu olarak Maşrık-ı 
Azam-ı Osmaniye bağlı localar Yunanistan’dan Arap vilayetlerine ka- 

5 Masonluk vc Jön Türklcr hakkında bkz. O. Kologlu. lltiltcıl(ilar w Mcısonldi, 
İstanbul, Gür Yav., 1991; Th. Zarconc, Mysiicjucs PJıilosnplıes fl Fr<ınrs-M<i(i ,ns 
en İslam, s. 238-249, 249-266; Angelo lacovella, II Tnaııgoln c ki Mczcalınm-1 
Giovanm Ttırdıi c Iö MussomTiö Jlcılicincı, İstanbul, İnsiiıuo lıaliaııa di Cıvlıııra tlı 
İstanbul, 1997. 
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dar lıcr yerde çoğalır: Siyasal bir işleve sahiptirler. 1878 ile 1908 ara¬ 
sında sultanın istibdat rejimine karşı hiç kuşkusuz çok önemli rol oyna¬ 
yan masonluk hakkında, 1908-1918 dönemi için aynı değerlendirme 
yapılamaz. O sırada iktidarda olan lıtihai ve Terakki Cemiyeli’nin Jön 
Tıırklcri dinci sag kanal ile demokrat sol kanat arasında bölünür, mil¬ 
liyetçilik durmadan mevzi kazanırken, mason karşıtlığı da hızla gelişir. 
Jön Türk devleti yeni bir istibdada dönüşür ve seçim hilelerine, yıldır¬ 
ma önlemlerine, siyasal cinayetlere başvurur. 1908-1909 devriminin 
ilk yıllarındaki liberalizm çok gerilerde kalmıştır. Masonluğa isnat edi¬ 
len, perde arkasından İttihat ve Terakki Cemiyetini gizlice yönettiği 
suçlaması bu şekilde açıklanabilir. Avrupa obediyansları Jön Türk hü¬ 
kümetini uzun süre önce mahkûm etmiştir. “Masonik devlet”, 1. Dünya 
Savaşı sonunda Türkiye’nin uğradığı bozgunla birlikle ortadan kalkar. 

Avrupa devletlerinin orduları tarafından işgal edilmiş Osmanlı 
İmparatorluğunda ılımlı bir Jön Türk ekibinin iktidara gelişi, masonluğa 
yeni bir çehre kazandırır, ama masonluk 1923’tc sonuçlanan Kurtuluş 
Savaşı’ndan önce bir daha siyasal sahnede gözükmez. O tarihten itibaren 
de padişahlığa karşı mücadeleye girip, ülkesini yabancı işgalinden kurta¬ 
ran ve çağdaş Türkiye’nin temellerini atan Mustafa Kemal’e destek verir. 

İran Dünyasında Masonluk ve Reformculuk 

Farsçada masonluğa ilk değinen kişi, lranlı tüccar Abdüllatif 
Şuştarî’dir; 18 yüzyılın sonunda Hindistan’daki Ingilizlcrin arasında 
masonluğu keşfeder. “FrAmîsun” veya “Frîmîsîn” aclını verdiği ma¬ 
sonluğun, “inşaatçı” veya “mimar" manasına geldiğini bilir. Gerek 
Hindistan’da gerekse Farsçada masonlara, bu konuda kendilerine soru 
yöneltildiğinde hiçbir şey hatırlamadıklarını söyledikleri için, genellik¬ 
le fcrâmûşî (unutmuşlar) dendiğinden de habersiz değildir. Abdüllatif 
Şuştarî masonluğu her türlü adayı, hiçbir mezhep ayırımı yapmaksı¬ 
zın kabul eden bir cemiyet olarak tanıtır. Masonik toplantıların dü- 
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zcnlcnişi vc birader sofraları, kardeşlik ve dayanışma ilkeleri hakkında 
birçok ayrıntı aktarır. 0 Masonluğu konu alan ilk Farsça eser 1874 u 
Hindistan’da Luknov kentinde, Ifşâ-yi esrür-ı Farîmîşîn başlığıyla çı¬ 
kar. Eserde tekris törenleri ve bir dereceden diğerine ıcrfilcr (nafaka 
artırımları) özetlenmektedir. 6 7 8 9 Osmanlı lmparatorlugu’nda olduğu gibi 
İran dünyasında da masonluk genelde, üyeleri büyüyle (silır ıı cadû) ve 
simyayla (ilmi simya) uğraşan bir cemiyet olarak kabul edil inektedir. ,k 

Masonluk Orta Asya’ya hiçbir zaman girmemiştir, ama orada da 
masonik kökenli fikirlerin etkisi ve bu cemiyetin sahip olduğu iti¬ 
bar en azından 19. yüzyıl başından beri fark edilmekledir. Örneğin 
Londra’daki büyük mason mabedi (Frccmason’s Hail), Afganistan’ın 
güneybatısında Herat ile Merv arasında, Kala Tuppa’da yaşayan bir 
aşiret reisi tarafından 1839’da şöyle beıimlcnmiştir: 

Ingiltere'de yılda sadece bir kez. kabul edilme bahtına sahip olup gördükleri 
veya duydukları hakkında hiçbir şey anlatmamaya törenle yemin etmiş 
kişileri bir araya getirmek ve mektupları okumak üzere açılan bir ev. Onlara 
bir saat içinde verilen bilgi, elli bilgenin tüm ömürleri boyunca edindiği 
bilgi vc deneyimden üstündür. 0 

Aşiret reisini sır ve yemin dışında, en çok masonlara atfedilen lıu 
olağanüstü, neredeyse sihirli vc halta insanüstü denebilecek bil¬ 
ginin etkilediği dikkat çekmektedir. Orta Asya’da reformculuğun 
öncülerinden biri olan Ahmed Dâniş’in (1827-1897) yazdığı bir 


6 Abdüllatif Şuştarı, TııJı/c’fti’Mlcm. Bombay, 1847; alnınlayım İsmail Rîl'ln. 
Far’âmfoJıklıdıuıİ! vcı Farcimcistincın cim İran, Tahran, Emir Kebîr, 1068, l. s. 276- 
278; Siamak Adlıami, "A Noıc on llıc Hoıısc of ObliHon", Crnt/cil Asiarı Sıır vev, 
18, 3, 1999, s. 388-389. 

7 I. RA’ın, FcncJmûdıJ.'JicâıcjJı va FarchmisiincıM dar b(h\, I, s. 292-295. 

8 A.g.c*., s. 280, 295, 297. 

9 Capt. James Abboı. Nurraıivc of a Jounıcy Jroın Hcraııi to Khiva, Moseou' ıinJ^t 
Petersburg. during llıc Jate Rııssicnı imersion of Khiva, Londra, 1843,1, s. 12. 
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incelemede, masonluk hakkında daha farklı ve gerçekçi bir betim¬ 
leme yapılmıştır. Bu eserde masonluk, Hintçe kökenli Farsça bir 
tabirle, "fcrâmuşhûnc" (unutma evi) diye adlandırılır. Sırra ve sus¬ 
kunluğa saygılı bir cemiyet diye betimlenir (unutmuş olanın sırrı 
- sırr-ı ferâmuşhâni). Loca üyeleri haftada bir veya iki kez toplanır 
ve kimi zaman bir adayın teksirini de gerçekleştirir. Adayın talebi 
bir heyet tarafından incelenir; eğer gerekli görülen vasıflara sahipse, 
kabul edilir, kendisine bir berat verilir ve aidat ödemeyi kabulle¬ 
nir. Dâniş yeni üyenin zihniyetinin locaya kabul edildikten sadece 
birkaç saat sonra değişmeye, özellikle de yeni biraderlerine karşı 
olan davranışlarının daha erdemli bir hal almaya başladığını yazar. 
"Ferâmuşhâne" üyeleri arasındaki dayanışmayı geliştirir ve onların 
farklı dinlere (gayrı din ü mezheb) aidiyetini hoş görüyle karşılar. 
Masonlar birbirlerine karşı cömert ve merhametlidir. 10 

Bu cemiyetin en şaşırtıcı yanı, diye yazar Dâniş. birbirini tanıyan 
iki üyenin karşılaşır karşılaşmaz birbirlerinin "ferâmuşhâni" olduğunu 
anlaması ve sonra da birbirlerini birader veya yâr (dost) kabul etmesi¬ 
dir. Dâniş, bu cemiyetin üyelerini birbirlerine bağlayan kardeşlik duy¬ 
gularının gücünü yansıtmak için, Kalkma da ikamet eden bir masonun 
anlattığı küçük öyküyü nakleder. Loca üyesi yabancı hır idareci, çok 
zengin ve süslü koşum takımları olan filiyle dolaşmayı alışkanlık haline 
getirmiş. Günün birinde sokağın köşesinde yoksulluk içinde hır mason 
görmüş. Hemen filinden inmiş, diğer masona koşup ellerini tutmuş, 
saygısını ve şükranını göstermiş. Sonra önada (ilinin üstünde, yanında 
yer açmış, onu evine götürmüş. 11 


10 Alinindi Doııislı (Alımcd Dâniş), NVvndıı -ul- \\ıqoc‘ (<\Vvat/ı;ıi'I- Vrluivi'). Resul 
Hodizochı Yay., Dufıinbc-Jtiuhsitin, Akııdcmıjn luııluu fi$$ Te/ılnvon, Mislindi 
Donisiı. I9SS, II. s. 122. 130. dİ:::. Alu/ııl-f/udı Haiti'nin (ıjçumlcmelen, “HıuirmAİı* 
IîJiüiui". linclopithc de l‘lslımı-2, inden, el: 5-ö. v 290. Sumak AdhaııııYc göre. 
Alımcd D.'ınış Abdullatıl Şuştaı i’mıı Tıılıjelıı'l-Alem'ııuleıı csmlennuşiır (“A Nötr 
on llıc Uousc ol Oblıvıoıf. Central Asımı Survey. İS, 3. 1999, s. 3S5-391) 

11 NVi'üdınVI-t'elıâyı, s. 122. Ahmed Danış hakkında. bkz, AbdulgAııı Mırr.tvıf, 
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Masonluk İran açısından modernliğin bir Laşıyıcısıdır; 19. yüzyıl¬ 
da ve 20. yüzyılın ilk on yılında ilerleme ve liberalizm düşüncelerinin 
ülkeye girişine eşlik eder. 12 Masonluk düşüncesi Fransa ve İngiltere'de 
teki is edilen ve ülkelerindeki kurumlarda reform yapıp bunları modern¬ 
leştirmenin düşünü kuran Iranlı diplomatlar çevresinde boy atıp geliş¬ 
miştir.’ 3 Bu diplomatlar Batı'dan gelen her şeye düşman, muhafazakâr 
Şii çevrelere karşı çıkarlar. Özellikle de şahlara, komşu Osmanlılar gibi 
liberal reformlar uygulamalarını telkin ederler, bu tavsiyeler bazen etkili 
olmaz. 19. yüzyılın ikinci yarısında gerçek mason örgütler böyle bir rolü 
üstlenir. Bunların en önemlisi olan ve Avrupa obediyansları tarafından 
tanınmamış "ferâmuşhâne"yi Mirza Malkum Han kurmuş; ama 1858’de 
Fransa’da masonluğa tekris edilen bu Iranlı reformcunun başını çektiği 
örgüt üç yılın ardından yasaklanmıştır. Onu başka iki dernek izlemiştir: 
1886’da yine Mirza Malkum Han’ın eski "ferâmuşhâne" üyelerinin dr 
yardımıyla kurduğu İnsanlık Birliği (Mecma’a-i Âdcmiyyel) ve İnsanlık 
Cemiyeti (Câm’i-yi Adcmiyycı). 1906’daki Iran meşruti devrimine kadar 
reformu ve liberal etkinlik nöbetini bu dernekler devralır.Liberalleri ikti¬ 
dara getirilen 1906 meşruti devriminin açtığı yoldan, Avrupa masonluğu 


"ÜsiAd-ı ccdid rfleilı bc "FerAnuışhilnc" vc bezi ez ıııakAsıd-ı ehl-ı An". Muhsin 
Ebıılkasını (ed.), Crj/ıdmc-yi Mııluımmrı/ fYrviıı Cîıııiıi/ulj/l: si ti dıi puftur ıh ı İnin- 
şiıulsi bc />df pcııalb scil Imlmıil-i ferhentf içinde, Tahran. 1975. s. 409-120 ve 
Abdüllıadl HAyri, Tıııik-i, Cûnhcfiı ve lekıtpııluıyi Iramamın geri der KYyviTİui-vı 
Islanıl, Mcşlıcd (Iran). Cstan-ı Kııds. 1989. s. 21-22. 

12 İran'daki masonluk tarihi hakkında, vakandaki notlarda savılan eserler 

' t 

vc makaleler dışında, bkz. Haıııid Alg,ar. “An Inıroduction lo ılıe Histen v ol 
Frecmasonry in Iran", Middlc fasıcın Stııriics, 6, 1970, s. 276-296 ve Mahmıtd 
KctirA’i, Frâmıismr/tT/rcin, Tahran. İkbal. 1968. 

13 Bkz. Örneğin François Collavcri, “La Courıc Avcnture cliplomatique eı 
maçonnique d'Askeri Kltaıı, ambassndcıır persan, 1808-1809“. Fninls de vur 
inidmjiıcs, Calıicrs de la Grandc Loge de Francc. 27-28, 1978'itı ilk üç Aylık 
sayısı, s. 41-69. 
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(hı IWdc Fransa Maşrık-ı Azaminin Rcvcil de l’lran (liîchlrî-yi Irâıı: 
İran'ın Uyanışı) locasıyla İran’a yerleşir. Rcvcil de l’lıan birkaç Fransız'ı 
ve idarede, nezaretlerde, elçiliklerde görevli yüksek memurlardan yüz 
kadar Iraıılı şahsiydi bir araya gelilir. Bunların içinde çok sayıda me¬ 
bus, bakan ve siyasetçinin yanı sıra doktorlar ve öğretmenler dc var¬ 
dır. 1 ' 1 Locadaki diplomatların çogıı masonluğu yurıdışında, Avrupa’dan 
Ortadoğu ya yoğun bir ag oluşturan Fransız, Türk ve Lübnan localarında 
tanımıştır ve bu insanları, sürgündeki Iran masonluğu olarak nitelendi¬ 
rebiliriz. 1 ^ Meşruti devrimin bazı ideologları da Rcvcil dc I’lran locasın- 
dadır. 1908-1909’da meşruti rejimin askıya alınması ve mebuslarla libe¬ 
rallere yapılan zulüm locanın kapanmasına yol açar. Birçok mason idam 
edilirken, bir kısmı da İstanbul ve Avrupa’ya sığınır. En fazla bir yıl sonra 
meşruti rejim geri getirilir ve loca yeniden kurulur. 

Bir “Müslüman Masonluğu ” 

Masonluğun Doğu Akdeniz’de yorumlanış şekil ve ve geçirdiği 
uyarlanma süreci konusunda, Fransız, İngiliz veya Italyan ritüellerinin 
Türkçeye çevrilmesi üzerine kafa yormakla yarar var. Masonluğun tari¬ 
kat loplumcullaşmasının Batılı modeli olduğuna inanan Osmanlı çevir¬ 
menleri, bazı masonik terimleri Türkçeye doğru aktarabilmek için sufi 
diline başvurmuşlardır. 16 Osmanlılarm getirdiği bir diğer yenilik, bazı 

H Paul Sabalicnnes, Tour ıınc histoire dc la prcnıitrc logc maçonniquc cıı Iran", 
Revünde I’ Univcrsilt! dc Brıvrclles, 3-4, 1977, s. 414-442. 

15 Krş. Th. Zarconc, La Comnıunaııtc iranienne d'lstanbul a la fin du XIXc sieele 
et au debut du XXc sicclc", B. Scarcia-Anıorctti (ed), La Slıi’a ııcll’lmpcro 
Otıarmm, Roma, Accadcnıia Nazionale dci Lincci, 1993, s. 57-S3; Hamid Algar, 
“Parıicipation by Iraııias Diplonıats in llıe Masonic Lodgcs of Islanbul", Th. 
Zarcone vc F. Zaarincbaf-Slıahr (ed.). Les Iraniens d’lstanbul içinde, Tahran- 
İsianbul-Paris, IFHA-IFRI, 1994, s. 33-34. 

16 Masonik riıfıellcrin çevirisi ve tasavvufun etkisi hakkında, bkz. Th. Zarconc, 

Mysfiçucs, Philosophcs et Francs-maçons en Islâm, s. 272-274 ve bu kitabın V. 
bölümü. 
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yabancı veya Osmanlı localarında yeminlerin edildiği milırapla diğeı 
kutsal kitapların yanı sıra Kuran’m da bulundurulmasıdır. 

19. yüzyıl sonuna gelinceye elek birbirlerine epey yakın olan Ang¬ 
losakson ve Latin obcdiyanslan, daha sonra masonik mesajın yorumu 
konusunda ayrılığa düşerler, ,1866’dan itibaren, Tanrı’ya ve ruhun 
ölümsüzlüğüne inanç konusunu gündeme getiren Evren’in Ulu Mima¬ 
rı (Saniî Âzam-ı Kâinat) tartışması, Avrupa’da olduğu gibi İstanbul'un 
Latin masonlukları içinde de güçlü çalkantılar yaratır. Alttan alta par¬ 
çalanmanın çatırtıları duyulurken, tanrıtanımaz adayların kabulün¬ 
den sonra üyeler locaları terk ederler. Ama o dönemde ve özellikle de 
1877’dcn kısa süre sonra Evren’in Ulu Mimarına yakarının kaldırılma¬ 
sının ardından, birçok İstanbul locasındaki biraderlerin istifaları ve çe¬ 
kip gitmeleri sadece Hıristiyan, yani Ermeni ve Rum masonları ilgilen¬ 
diren bir konu olarak kalır. İstanbullu Müslüman seçkinler bu olaydan 
hiç etkilenmemiş gibidir; ama bu durum imparatorluğun başka bölge¬ 
leri için geçerli değildir. Yine de 20. yüzyıl başına gelindiğinde, Fransa 
Maşrık-ı Âzami açıkça laik, kilise karşılı, halta zaman zaman din karşıtı 
bir örgütlenme olsa da, onunla iyi ilişkiler sürdüren Maşrık-ı Azaııı-ı 
Osmanî Tanrı inancının obediyansm temel ilkelerinden biri olduğunu 
kabul eder ve Evrenin Ulu Mimarına bağlı kalır. 1 o 18'den sonra hu 
obediyansm "üstad-ı âzamlarından, düşünür Rıza Tevl'ik (olm. H»9), 
“yaratıcı bir güce inanmayanın mason olamayacağım" açıklar. 17 

Masonluk Doğuda şiddetli saldırılara hedef olurken, OsmanlIlar¬ 
daki ilk “ifşaat" veya “sırları açığa vurma” hadisesi de yaşanır. 114 Bu ifşaal, 
devlet adamı ve edebiyatçı Edhcm Pertev Paşa’dan (1824-1873) 1 ' 1 gelmiş- 


17 Alınlı yapan, Th. Zareone, MysiKfiıcs, Plutosophcs et l^üncs-nuntıns c/ı İslam, s. 31? 

18 Türk-lran alanındaki Müslümanların masonluk lasamuları hakkında, bk:. Th. 
Zareone, Myslic(ucs, l'hilosophcs cı Francs-nnıçutıs en Islımı, s. 270-299. 

19 Edhcm Pertev Paşa hakkında, bk:. K. S. Sel, Türk Masonluk Tarihine Aiı Üç 
Eıûd, İstanbul. Yenilik Basımevi, 1973, s. 49-61; O. Kologlu, Abdûlbamit ve 
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tir; 19. yüzyıl ortasında Fransa Maşnk-ı Âzamı’nm bir locasında tekris 
edilmiş vc yaşadığı ağır hayal kırıklığının ardından ıckrisi sırasında gö¬ 
rüp işittiklerini ifşa etmiştir. Metin sözüm ona bir rüyayı nakleden on beş 
sayfalık bir risale biçiminde basılmıştır; zaten adı da Habnâmc’dir (Rüya 
kitabı) ve içinde ne "mason” ne de "masonluk” kelimeleri geçer. Aynı 
şekilde "üstad-ı muhtereın"in tekris töreninde kullandığı simgesel ma- 
sonik aletler, “çekiç” ve “pergel” çok kaba bir biçimde betimlenmiş, ama 
isimleri verilmemiştir. 20 Pertev Paşa, Hıristiyanlığın Truva Atı ve Kudüs’ü 
Türklerin elinden kurtarmak isteyen Haçlı zihniyetinin bir devamı olarak 
gördüğü masonluğu eleştirir. Üstelik böyle bir cemiyet içinde farklı din¬ 
lerden insanların birbirlerini kardeş kabul edip birlikte çalışabilecekleri¬ 
ne de hiç inanmaz. Yaptığı tekris töreni betimlemesi, Osmanlı İmparator¬ 
luğundaki masonluğa ilişkin bugüne kadar bilinen en eski betimlemedir. 

Bir gece düşümde, dört duvan da siyaha boyalı, küçük vc dar bir odada 
olduğumu gördüm. Masanın üsuındc insan kafatası duruyordu. Duvarlara, 
insanın varoluşuyla ilgili beyaz boya ılc yazılmış çok sayıda yorumu ve 
yabancı dillerde yazılmış duvara asılı uyarıları dikkat ve şaşkınlıkla okurken, 
birdenbire arkamdaki kapı açıldı ve törensel yürtıyüşlü. yüzleri kukuletaların 
allına gizlenmiş vc sırtlarına koyu renkli. ıızuıı giysiler geçirmiş iki kişi 
odaya girdi. İçlerinden boylu boslu olanın elinde bu kılıç patlıyor ve adanı 
acımasız bir cellada benziyordu. Korkunç kılının başıma doğıulııu ve arkadaşı 
benimle yabancı bir dilde konuşmaya başladı, ama söylcdıklrı ıınlcıı hiçbir şey 
anlamadığım için dil değişimdi vc kına Türkçe sorular sordu. Om.e şöyle dedi: 

- Şu kafatasına bak... Tüm insanlar bu İmle gelecek 1 Soıııa elime bir kalem 
verdi, masanın üstüne üç bölüme ayrılmış bu loğu parçası bırakıı ve dedi 
ki: - Sana üç sorum olacak. Cevaplarını bu kağıdın iıç - ayrı bölümüne yaz,-' 1 


Masonlar, s. 114-121; Orhan Okay, ’üclhem Pertev Paşa". İslam Ansiklopedisi. 
İstanbul. ISAM, 1994. c. 10. s. 420-121. 

20 Habırimc. İstanbul, yaklaşık tarih: 1S70-1S75. 

21 A.g.c., s. 3. 
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(...) 

Fesimi, üstümdeki paltoyu çıkardılar, saatimi ve paramı aldılar. Kravatımı 
çözdüler, yaka düğmelerimi açtılar ve pantolonumun sag paçasını dizime 
kadar sıvadılar. Gözlerime bir bez parçası bağladılar ve beni lıcm sag lıeıı: 
de sol kolumdan tutup büyük bir hayhuy içinde yüksek basamaklara 
çıkarıp indirdiler, basık ve dar kapılardan geçirdiler. Birçok kez baruı 
tutuşturuldu ve çıkan kızıl alevler yüzümü okşadı. Tüm bu sûre zarfında 
bana kılıç uçlarının yere sürtünmesine ve ateşli silah patlamalarına 
benzeyen gürültüler dinlettiler. Bu korkunç anları yaklaşık yarım saaı 
yaşadıktan sonra, bir meclisin karşısında bir iskemleye oturtuldum. Meclise 
başkanlık eden şahıs ciddi bir sesle bana niye oraya geldiğimi sordu. Ben de 
bu cemiyetin itibarından ötürü orada olduğumu söyledim. Daha sonra acı 
bir sıvayla dolu bardağı dudaklarıma götürmem ve içmem söylendi, ister 
islemez birazını içtim. Hemen ardından orada bulunanlardan biri kulağıma 
gizlice şöyle dedi: - Yoksullar için kaç para vereceksin? - Bir lira, diye cevap 
verdim. Bir mihrabın dört basamağını tırmandıktan sonra, bir masanın 
önünde diz çöktürüldüm ve sag elim masanın üstüne kondu. Bu masanın 
arkasında ayakta duran bir adam sag elinde bir gıırz (tokmak; çekiç) ve 
sol elinde yarım arşın boyunda, iki parmak eninde uzun, çelik bir alet 
tutuyordu. Çelik aleti başımın üstüne koydu ve tokmakla iki kez ucıına 
vurdu, sonra yavaşça çekti. Daha sonra başkan (papaz) bir metin okudu. 

Bana yeniden kılıçların çarpışmasına ve ateşli silah patlamalarına benzeyen 
gürültüler dinlettiler. Sonra beni oradan çıkardılar, aşağı indirdiler ve 
gözlerimi kapatan bag birdenbire çözüldü. Acımasız bakışlarım üzerime 
dikmiş, yalın kılıç duran otuzdan fazla adam çıralımı çevirmişti. Silahlarının 
uçlan bana dogrııltulmuştu.” 

(...) 

içlerinden çoğu alafranga giyinmişti, ama bazılarımla Osmanlı ordusunun 
üniformalarını andıran yeşil ve kırmızı renkte şeritler vardı. Ötekilerde 
yarım arşmlık (34 cm.) beyaz meşin parçasından biçilmiş önlükler vardı../’ 1 

Başka ifşa eserlerinde ise, masonluk karşıtı boyut giderek güç ka¬ 
zanmaya başlar; 1876’da yayımlanan ve 111. bölümde söz edeceğimi: 
Esrar-ı Farmason ile 1910’da yayımlanan Farmasonlar: Maksat ve 


22 A.g.c., s. 5-6. 

23 Ag.c.,s. 7-8. 
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Meslekleri bu duruma örnek gösterebilir. Özellikle bu İkincisi, Fran- 
sızcadaki en meşhur masonluk karşın eserlerden birinin, Lco Taxil’in 
Lcs Mystcrcs de la Franc-Maçonncrie (Paris, 1885) 2 " başlıklı kitabının 
çevirisidir; özgün baskının mason localarını çok kızdıran kapağı Os¬ 
manlIca baskıda da aynen kullanılmıştır. Bu çeviriyi tanınmış Müslü¬ 
man reformcu ve OsmanlIların en önde gelen masonluk karşıtı yaza¬ 
rı Şehbenderzâde Filibeli Ahmed Hilmi (ölm 1914) sipariş ve finanse 
etmişti. Ahmed Hilmi çıkardığı Hikmet gazetesinde masonluğa karşı 
birçok makale yayımlamış, 1911 yılında da Leo Taxil’in kitabının çe¬ 
virisinin fasiküller halinde basılacağını ilan etmişti. Ondan nefret eden 
Osmanlı masonlarının Ahmet Hilmi’nin 1914’teki ani ölümünden so¬ 
rumlu olduğu, onu zehirledikleri yönünde dedikodular çıkmıştır. 

Ama Müslümanların masonluğa karşı dile getirdikleri en sağlam, 
felsefi düzeyde en makbul karşı çıkış 20. yüzyıl başına aittir. Bu kar¬ 
şı çıkışın temelinde şu soru yatar: "Bu cemiyetin hangi özelliği mü¬ 
min Müslüman’ı tiksindiriyor?” Yanıt, masonların gurur duydukları 
bir özellikleridir: din konusundaki kavıtsızlık. Müslıımanlar bu tavrı 

t 

kendi dinlerine karşı bir saygısızlık olarak değerlendirirler. Oysa ma¬ 
sonlar açısından bu yaklaşım, cn katıksız hoşgörünün sonucudur ve 
Yeni Osmanlılar gibi aydın düşünürler tarafından da kuşkusuz böy¬ 
le yorumlanmıştır. 1909'da İstanbul'da çıkan dinci gazete Beyanü'l- 
Hak’ta masonluğa karşı bıı yönde şiddetli bir saklın yayımlanır. 
Ayrıca her zamanki antimasonik ve antisiyonist yergileri bir kenara 
bırakan bu eleştiri, İslam’dan hoşgörü adına diğer dinlere de açık 
olmasını, yani Pcygambcr’in dininin üstünlüğünü umursamamasını 
bekleyen masonluğun bu anlamda bir tehdit olduğunu açıkça belir¬ 
tir. Yüzyıl başında çok etkili olan Türk milliyetçi çevrelerinden gelen 

24 Ebûzziva Tcvfik, "Farmasonluk.” Alecmtm-ı libûzıya, 100, 18 Ccnıazıyelahır 
1329/1911, s. 281. 
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eleştiriler ise masonluğun cmernasyonalisı ideallerinin yadsınmasın.! 
indirgenebilir. Çünkü söz konusu idealler vatan fikri açısından ıch 
likeli bulunmaktadır. Bu savın yandaşlarından Ziya Gökalp, MustaL 
Kemal Atatürk Türkiye’sinin başlıca ideologu olacaktır. 25 


25 Bu çeşitli saldırılar hakkında bfe. Thıcrry Zarconc, M„rre f ı.rs 1‘lulmp^ 
Francs-muçm cn İslam, s. 287-299. 
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GİZLİ ÖRGÜTLENME İÇİN MODEL SEÇİMİ 

Biz Asya müziğinde kcndimizinkilcrc en 
yakın ezgisel bileşimlerden niye daha çok 
hoşlanıyorsak, Doğulular da aynı neden¬ 
den ötürü bu mekanizmadan (masonluk) 
özel zevk alırlar. 

Kont de Gobineau. 26 

M cısomk TophınıcuUaşnıcı 

Tek tür bir masonik öğretinin var olup olmadığı ve bunun kesin 
tanımının ne olduğu sorularına cevap vermek hiç de basil bir iş değil¬ 
dir. Masonik ideoloji tek midir, yoksa birçok mu? Genel anlamda 18. 
yüzyıldan itibaren ve 19. yüzyıl ortasına kadar “bir” masonluk, bir ma¬ 
sonik “ideoloji" ve “öğreti" bulunduğu kabul edilebilir ve o sırada ister 
Anglosakson ister Kıta Avrupası kökenli olsun, masonluk denen olguyu 
kafamızda canlandırabiliriz. Masonik öğreti ve simgesellik ortaçağ kül¬ 
türünden, Rönesans’ın Hcrmcsçiliginden, 18. yüzyılın Aydınlanma ve 
lllüminizm'indcn alınmış bir fikirler kümesini yansıtırlar; localar kar¬ 
deşliğin, eşitliğin, hoşgörünün ve akıl ülküsünün iç içe geçtiği bir ideali 
vaaz ederler. Bununla birlikte 19. yüzyılın ikinci yarısında bitin (Fran¬ 
sız ve Italyan) masonluğu İngiliz masonluğundan ansızın ayrılır ve her 
iki kanat farklı masonluk tarzları geliştirir. Nihayet 1S77 elen itibaren 
Fransa Maşrık-ı Azami 1S49 tarihli nizamnamesinin 1. maddesinde ön¬ 
görülen Tanrıya ve ruhun ölümsüzlüğüne inanç koşulunu mason aday- 
lanna dayatmaktan vazgeçer. İngiliz masonluğu ise eski geleneklere bağ¬ 
lı kalır, bir Üstün Varlığa (Suprcmc Bcing) inanmayı masonluğa kabul 
edilmenin ilk koşulu olarak görmeye devam eder. Diğer yandan İngiliz 


26 Les Rcligions el Ic Phılosoplncs dana l’Asic ccrumlc, Paris, 3. baskı, Ed. G. Crts, 
1928. s. 251. 
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masonluğu kendisini, “alegorilerle perdelenmiş ve simgelerle açıklanın^ 
özel bir ahlak sistemi" olarak tanımlar. Çoğu Hıristiyan mistisizminden 
simyadan, büyüden ve Kabaia’dan alınmış bu simgelere Latin masonlu¬ 
ğunun törenlerinde de hâlâ yer verilmektedir, ama bunlar pozitivizm w- 
toplumsal felsefe süzgecinden geçirilerek anlaşılmakta ve yorumlanmak 
tadır. Masonluk idealine yönelik bu iki ayrışık bakış, Latin masonluğun 
toplumsal ve siyasal nedenlerden ötürü Anglosakson masonluğundan 
çok daha ağır bastığı lslami Dogu’da, öğretinin çeşitli biçimlerde yorum¬ 
lanmasına yol açar. 

İskoç masonluğunun tarihini yazan David Stevcnson’ın bu örgüt¬ 
lenme hakkında önerdiği tanım, lslami Dogu’da bu olgunun ne kadar 
farklı biçimlerde algılanabildiğini anlamamızı sağlamaktadır. Sıevcn- 
son, masonluğun "biçimi ve içeriği koşullara ve katılanlara göre deği¬ 
şen, çok değişken bir kurum olarak gözüktüğünü” yazar: 

(Masonluk) hemen her dinsel veya siyasal inanca uygun bir yapı 
sunabilir. Katolik de olabilir -Papalık tarafından mahkûm edilse 
de- Protestan da... Bünyesinde hem sağcı hem de solcu hükü¬ 
met karşıtı örgütlenmelere yer verebilir. 1 
Demek ki masonik sistem Doğuluların karşısına siyasi fikir cemiye¬ 
tinin ideal modeli olarak çıkmaktadır. 

Masonik ideolojiye veya ideolojilere gelince, hepsinin Latin mason¬ 
lukları içinde 19. yüzyılın ikinci yarısında geliştirilen farklı din yorum¬ 
larına bağlı olduğu görülmektedir. Bu durum, Türk ve lıanlı düşünür¬ 
leri ve entelektüelleri derinden etkilemiş Fransa Maşrık-ı Âzami için 
özellikle geçerlidir. Bu obediyatısın bir üyesi 1865’te Fransız obediyan- 
sından masonların üç eğilime bölündüklerini kaydeder: 

Birinci egilimdekiler, Tanrı vc ölümsüz ruh konusundaki geleneksel 
açıklamaların korunup sürdürülmesini istiyor ve bu savlan yadsıyanların 

1 David Stcvenson, The Origins af Frecmasonıy, Scotlaııcl's Ccntury 1590-1710. 
Cambridgc, Cambridge Univcrsity Press, 1988, s. 6-7. 
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localara alınmasını kabule hiç yanaşmıyorlar; 'mutlak hoşgörücüler" adı 
takılan ikinci gruptakiler, tenıcl ilkeleri (Tanrıya ve ruhun ölümsüzlüğüne 
inanç) vazgeçilmez görmeseler bile, sadece \icdan özgürlüğüne duydukları 
saygı nedeniyle muhafaza ediyor, ama diğer yandan bunlarla savaşanları, 
hatta en açık sözlü lanrı-tanımazlan bile localarına kabul ediyorlar. (...) 

Son gruptakiler ise dolambaçlı sözlere hiç başvurmadan. Tanrının ve 
ölümsüz ruhun yerine bağımsız ahlakı koyuyorlar.2 

Osmanlı ve İran masonları da dine yönelik farklı yaklaşımlar gelişti¬ 
rir. Örneğin Osmanlı reformcusu ve mason Namık Kemal (ölm. 1S88) 
gerçek bir mason vc inançlı bir Müslüman’dır, 2 3 ama yüzyıl başında tan¬ 
rıtanımazlıklarını açık açık ilan eden bazı Jön Türk masonlar için aynı 
şey söylenemez. 

19. yüzyılın ve 20. yüzyıl başının Osmanlı vc Iranlı seçkinler 
üzerinde olağanüstü çekim gücüne sahip olan masonluğun, gerek 
Osmanlı İmparatorluğu nun gerekse İran’ın modernleşme ve Ba¬ 
tılılaşma harekelinde oynadığı rol bugün gayet iyi bilinmekledir. 
Masonluğun cazibesine kapılmış düşünürlerden bazıları onun ide¬ 
olojik içeriğine ilgi duyarken, bazıları da rıtuel ve hiyerarşi üzerine 
kurulu toplumcullaşma yapısını her şeyin üstünde luıımışıur. llatıa 
masonluğun sadece ideolopk boyuıuyl.ı ilgilenen luzı masonlar, hu 
‘‘mazrufu “zarfından, yanı toplunuııllaşiıın yapısından ayııın.ıya 
bile çalışmıştır. Onlara göre masonluğun öz unu. şekilleri eşme, iler¬ 
leme, eşitlik, ozguıluk ve özellikle ile ılın konusunda hosgöıu düşün¬ 
celeri oluşturmaktadır. 

Yeni Osmanlılar hareketinin öncülerinden ve l’iansa Maşrık-ı 
Azamı’na bağlı hır mason olan Namık Kemal. ıleıleme, özgürlük, ada¬ 
let vc demokrasi düşüncelerini on plana çıkaran yazılarıyla çok sayıda 

2 Alıntılayan. IVne l’.hcvalıct. flhtonc dr la /•rum-MuojiuırMr l ltin Ç<ıi\r. 2, Ijj 
M açonncnc: mıuiıimuıııc Ju lık nılisme US001S77İ. Paris. I .ly.ıtd. 1 -î, s, -1-13. 

3 Thıcrry Zarconc, ‘ Kemal, Namık," Efiçvflo/n'Jıe Jr la f ınıu -Mıio ,n,1( ’’ | r > I'.ıris. Li 
P oehoihequc. Le Lıvıc de IV’s.he, 2000, s 105. 
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lranlı vc Kafkas reformcu düşünürü de etkilemiştir.’ İran’da parama- 
sonik bir cemiyet (ferâmuşhâne) kuran Mirza Malkum Han’ın Defter-: 
Tanzimat’ında da aynı fikirlere rastlanır. Bu cemiyet V. bölümde ince¬ 
lenecektir. Mirza Malkum Han’ın bu eseri, Osmanlı reformcularının 
lranlı düşünürler üzerindeki etkisini gösterir. İran’daki dinsel ve siya¬ 
sal akımların tarihiyle uğraşan Hamid Algar, bu ülkedeki olayların Os- 
manii İmparatorluğunda yaşananların yansıması olduğunu kaydeder: 
Defter-i Tanzimat’tan bahsederken. Mirza Malkum Han’ın "insanların 
bin yıllık bir gelişme sonucunda eriştikleri zirve olarak Avrupa uygarlı¬ 
ğının üstünlüğü ve dolayısıyla hiç tartışmadan buna uymak gereği" ıt¬ 
rinde durduğunu, “ama bu açıklamaların beraberinde getirdiği dinsel 
sorunlardan fark ettirmeden uzak durmaya çalıştığım” belirtir: Namık 
Kemal’in ve öteki Osmanlı düşünürlerinin savundukları fikirlerin hepsi 
Fransız masonluğundan alınmamıştır; özellikle Namık Kemal, mason 
locasına kaydolduğunda, düşünce sisteminin özünü zaten gelişıinnış 
durumdaydı. O, masonluk ideolojisinde, kendi benimsediği felsefi ve 
siyasi ögrcıileri “buldu”. 

Hemen hepsi imparatorluğun yüksek mevkilerinde görevli memur¬ 
lar olan Yeni Osmanlılar da, Sultan 11. Abdülhamid’e (sd: 1876-1909) 
muhalif devrimciler olan Jön Türkler de. yani genel anlamda Türkiye’de 
siyasi eyleme atılmış reformcuların hepsi de. Fransız Dcvrimi’ndema¬ 
sonluğun kilit rol oynadığına, hu gizli Batılı cemiyetin kendi çıkarlarını 

4 Yavuz Akpmnr. “Azeri Edebiyatında Namık Kemal. Tanınması. Eserlerinin 
Neşri vc Sahnelenmesi, Tesirlcn," Türklük Araştırmalım Dergisi, 5,1989, s. 83- 
150; Thicrry Zarconc, Mvstırpıes PkilosopJıes et Truncs-Muçons oı Islan, s. 206- 
207; Anja Pisıor-Haıanı, ‘The Pcrsian Nesvspapcr Akhtar as a Transmuterd 
Ottoman Poliıical Idcas.” Thierrv Zarconc vc F. Zarrincbaf-Shahr (cdj. LA 
Imnicns ıl'lstunbııl içinde, s. 141-147. 

5 Hamid Algar. Mî reci Mülkimi Kikin, A Sfudv in ılıt* History oj Iraman MoJcmur., 
Bcrkclcy-Lns Angeles-Londra, Univcrsity of Califomia Press. 1973. s. 27. 

6 H. Algar, Mirzd Mülküm Klıdn, s. 32. 
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dahizmcı edebileceğine, yani mevcut siyasal sistemin, “istihdafın yeri¬ 
ne meşruti rejimler geçirmelerine, gerekirse bizzat “müstebitlere" mey¬ 
dan okumalarına yardım edeceğine inanmışlardır. Masonluk ve ona 
bağlı olsa da siyasal niteliği daha ağır basan bir diğer örgüt, Carboneria, 
sadece Osmanlı İmparatorluğu ve İran’da değil, Ortadoğu’nun geri ka¬ 
lanında, Kafkasya ve Orta Asya’da da gizli örgütlenmenin ideal ve en 
etkili modelleri olarak kabul edilmekledir, i leni insanların toplumsal 
ve siyasal sistem değişikliğine hazırlanmaları hem de savaştıkları güçle¬ 
re karşı mücadelelerini yapılandırabilmeleri açısından ideal örgütlenme 
modelleridir bunlar. Türk-Iran bölgesindeki gizli cemiyetler, amaçları¬ 
na giden yolda iki eğilimi benimserler: Sulıaıûlan veya Şalı’lan meşruti 
ıslahat yönünde kesin taahhüt koparmak veya hu hükümdarlara karşı 
mücadele edip onları buna zorlamak. Yeni Osm.mlıl.ır ve Mirza M.ıl- 
kum Han’ın siyasal projesinde de görüldüğü ıızere hanlı reformcular 
birinci eğilimi benimserken. Jön Türkler ikinci yolu izlemiştir. 

Carboneria lilhilcr\ ve Ru s (ûç/ı Crmıvcrlcn 

Selanik, Rumeli. İstanbul'dan. Kafkasya, lıatı ve Orta Asv.ı’da 
Buhara’ya kadar uzanan bir alanda gizli siyasi cemiyetin m.mtaı gibi 
çoğalır. 19 . yüzyılda onlara esin kaynağı ol.ın modelin I tansir ve İtal¬ 
yan masonluguvla Car bonen.id.ın alınmışın, ama Rıi:. nılıılisileı mm 
de bazı Yeni Osmanlılar ıızeıindeki etkilen faik edilmekte, özellikle 
de Kafkasya ve Tiflis'te Rus gizli sıyası ceınıyetleiının en unlusu olan 
meşhur Dekahrısılcn de çıkarmış Kaimi Yaran Bitliği nin etkisi görül¬ 
mektedir. İtalya’da masonluk ve Cırhonena birbirine çok şakındır ve 

7 l’aıboncrıa'mn ve Kıı*- nihilistin mın Ya» Osnunhlar. e arhonrıı.ı ııııı da Icnı 
Tıırklcr »zerindeki cikılerı lı.ıkkınd.ı hkr M >ııkrn H.ımophı. Osmıiriiı ItlıluıJ 
ve Tertibin (.Ynııvrtı vr fOn linkini: U882-1 l1 02ı. Kı.mluıl. İletişim Vay . )°H5. •• 
175-176, avm yazar. 77ı e Y,um£ Tutks ın Upi'osıtnın, t )xlı*r«J Cı.vInuJ laııvcrMiy 
Press. 19*75. s. 72. Thıeıry Zareone. MvViı/ues J’htlmojıhı > rt / r^m rn 

İslam, s. 210-21 1.239-240. 
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birçok Carboncı ia lideri aynı zamanda mason olarak da tekris edibin* 
lir. Bazıları 19. yüzyıl başında İstanbul’da sürgünde yaşar. 1835’te bu 
keme yerleşen Amonio Lago da, 1833’tc meşhur Carbonaro Giuscpp..- 
Mazzini tarafından yönelilen devrimci harekete 8 katıldığına göre, her¬ 
halde onlardan biridir. Yeni Osmanlılar da bu gizli İtalyan örgütünü 
sahiplenir. Birçok Carbonaro yazarı okumuşlardır ve hareketin tarılım. 
de gayet iyi bilirler. 

İtalyan Carboncria’sı 1806’ya doğru doğar, masonluktan esinlenir, 
ama simgelerle riılerin kömürcülük mesleğinden kaynaklandığı farklı hır 
riıûel yapısı vardır. İlk geliştiği yer olan Mezzogiorno’da (Güney İtalya*, 
anayasacılıgı ve liberalizmi vaaz eden ilk siyasal örgütlenme biçimlerinden 
biri olarak dikkat çeker. 1820’li yıllarda, özellikle de Napoli’de gerçekleşen 
devrimci ayaklanmaların kökeninde bu hareket bulunur. Aynı dönemde 
Fransa’da da “Charbonnerie” adında benzer bir akım görülür, kalyadan 
alman bu “Charbonnerie" 1821-1823 yıllarında liberal muhalefet güçlen- 
ni bir araya getirir. 9 Hem bu örgütlenme hem de İtalya’daki karşılığı Yem 
Osmanlıları hiç kuşkusuz etkilemiştir. 1848’dcn sonra içlerinde mason- 
lann, Carbonarolann ve Giovine lıalia akımı üyelerinin de yer aldığı çok 


8 Carlo Gcnıilc, “Mazzini e la massoneria,” Luigi Troisi (eti.), I Figli delin volttu. 
Roma. Alanor, 1989, s. 128-131. İstanbul’da sürgünde bulunan lıaly.n 
devrimcilerinin faaliyetleri hakkında, bkz. Etırico de Leone, L'/m/jero Oifomtiıu- 
nel pvimo periodo âcile riforme (Tanzimdi) sccondo Jonti Halicine, Milano, Uıııvcrfiü 
di Cagliari. Dott. A. Guıffrc Editöre, 1967, s. 181 ve aynı yazar, “L’Apport ıle> 
pairioics iıaliens dans la formaıion de la Turquic moderne,” Tııreica, 3.19*1.5 
181-192. 

9 Bkz. P. Chcvalier, Histoirc de la Franc-Maçonncıic Jrançaisc, 2. s. 160-lcS. 
Danicl-Paul Lobreau. “La Sccrfcic, forma marginale de la sociabiliuL Vexemp'< 
des Bons Cousins eharbonniers,” Philippe Dujardin (cd.). L e Seci et içinde. P-ms. 
Presses Universilaires de Lyon-CNRS, 1987, s. 135-152; Michcl-Anclr». 1 lafclıcı. 
“Charbonnerie," Eneyelopidie dt* la Franc-Maçonncric içinde. Paris. Lc Livtf^ 1 
Pochc. 2000, s. 138-141. 
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sayıda İtalyan siyasi mülteci Akdeniz bölgesindeki birçok ülkeye dağılır, 
bu arada bir bölümü de Ösmanlı İmparatorluğuna gelir. Bazıları 1863’te 
İstanbul’da, Mazzini’nin etkisiyle, İtalyan Yardımlaşma Cemiyetini (Soci- 
eta Operaia ltaliana di Mutuo Soccorso) kurarlar. 10 Italyan masonluğunu 
İstanbul’a sokanlar da onlardır. G. Mazzini ve Garibaldi öldüğünde, Italyan 
Yardımlaşma Cemiyeti onların büstlerini yaptırarak saygısını gösterir; bu 
büstler bugün Beyoglıı’ndaki İtalyan Kültür Merkezinin içinde yer altlığı 
Cemiyet’in büyük salonunda hâlâ durmaktadır. 11 

Peki İtalyan Carbonarolarmtn Osmanlı düşünürleri üzerinde ne 
gibi etkisi olmuştur ve bir "Osmanlı Carboncria"sı ortaya çıkmış mı¬ 
dır? 1865’ıe bir Osmanlı münevveri, Ayetullah Bey, Itıifak-ı Hamiv- 
yeı adıyla bilinen ilk Osmanlı gizli siyasi cemiyetinin yapılanmasında 
Carboneria modelinin benimsenmesini önerir. Yeni Osmanlılar örgütü 
de 1867’dc bu cemiyetten çıkmıştır. Ayetullah Bey bu tasarıyı hayata 
geçirmek için Carboneria örgütlenmesini işleyen iki eserden esinleııil- 
mesi teklifini yapar (eserlerin adları belirtilmemiştir). :: Bu bilgiyi aynı 
dönemde Yeni OsmanlIlarla çalışmış ve kendisi de Yem Osmanlı olan 
tarihçi libüzziva Mehmet Tevfık (ISdÖ-Nn) verıııekleılir. klnızzıya 
Bey, Yeni OsmanlIların sor konusu ıkı kitap sayesinde Cnrhoııeııal.ınn 
kuruluş usulleri, nizamları ve gizli işaretlen konusunda bilgilendiği¬ 
ni yazar. Halta Yeni Osmanlılaı C emiyeti nizamnamesi de t arhoııe- 
ria esasına göre düzenlenmiş, ama İni örgütlenmeyi Osmanlı muhitine 

10 A laenvcll.ı, II I Mungnfı) e hı Mr;zıi!ıı»u. I (umanın Iıudıı r lıi MımcııriKi 
IlılilılIKİ, S. 25. 

11 hı Socu'Ui Opcuıuı /Mİıumj </ı Mumu Nuımsıi in d"misfciııfınn/>i, Islanbııl, 
lnsiumn lialıaııodı Çuluna. l° a 5, s. 15. 27-29. 

12 Hlnızzıva I evlik, 'Yem (Yunanlılar," Yem lımu-t 7 Maman 190°. s 3. 
alıı. 'ı.ıp Şeni Maldın, 7lie Geneso <>/ Yutun; <iftmıımı 7/iııugJıt A Mi«(v in llıe 
Modermmiinn uf /lirindi l'ohtıml /dem. l’ııııeeioıı, İTıııuiuiı Uımvısity l'tesı., 
1962. s. 21; Ehuzzıya Mehmet I evlik. Yeni ı hrınmlı I emin, haaıılnıl, 1973-107-1, 
lll.s 82. 
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ve ahlakına uyarlayabilmek amacıyla çok sayıda değişiklik yapılmıştır 
Carbonaıo olarak kabul edilmek için koşulan şartlar arasında, pırıl pırı! 
bir ahlaka ve sır saklama kapasitesine sahip olmak da yer alır. 13 

bunun dışında Yeni Osmanlılar, Carbonaro Silvio Pellico’nun 
(1789-1854), bir liberalizm açıklaması olarak görülen Le Mie Prigionı 
(Benim Hapishanelerim) adlı kitabından da esinlenmiştir. Mazzini’nin 
en sevdiği kitaplar arasında yer alan bu eser üzerinde, Garibaldi ve 
Pcllico’ya da Voltairc ve Condorcct kadar değer veren Namık Kemal 
de çok kafa yormuştur. Hatla kitap Türkçeyc de çevrilmiştir. u Ahmed 
Midhat’ın (1844-1912) Carboneria’ya çok önemli bir yer ayıran Zeyl-i 
Haşan Mellâh yahut Sır İçinde Esrar adlı romanının da gösterdiği gibi, 13 
Yeni Osmanlılar kalyan liberal harekederinin eylemlerini titizlikle in¬ 
celemiştir. Yazar, İtalyan gizli cemiyetinin üyelerini anlattığı bölümden 
önce, örgütün tarihini ve siyasi felsefesini bildiğini gösteren tarihsel bir 
giriş yazmıştır. Bölüm şu cümleyle başlar: “Avrupa tarihinin çok sayı¬ 
da tuhaflığından ve acayipliğinden biri (...) dini, felsefi ve özellikle de 
siyasi "cemiyât-i hafiyye"dir (gizli cemiyetlerdir).” 16 Daha sonra şunu 
ekler: “Nasıl ki masonlar birbirlerine kardeş derse, (Carbonarolar da) 
birbirlerine yeğen diye seslenir." 17 Bu örgütün sadece İtalya’ya özgü 
olmadığını Fransa’ya, Ispanya’ya ve Avrupa’nın başka bölgelerine ya¬ 
yıldığını da belirtir. Osmanlı edebiyatının önde gelen simalarından ve 
Batı modernliğini roman aracılığıyla aktarmayı en iyi bilen yazarlardan 
biri olan Ahmed Midhat, sadece Türkiye’de değil, Türk dünyasının geri 

13 Ebüzziya Mehmet Tevfik, Yeni Osmanlılar Tarihi, 111, s. 82-84. 

14 $. Mardin, The Genesis of Yotmg Olfomaıı Thought , s. 21-22. 

15 A. Ş. Çoruk tarafından 2000’dc Ankara’da Latin harfleriyle yayımlanmıştır 
(Atatürk Kültür, Dil ve Tarih Yüksek Kurumu). 

16 A.g.c.,s. 335-340. 

17 A.g.e., s. 335, 338. 
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kalanında da okunur; hatta Rusya’da yaşayan Müslümanlar onu "Türk 
Tolstoy’u” ilan etmiştir. 18 

Carboneria fikirleri Jön Tûrklcri dc etkilemiştir, ama bu etkilenme 
Yeni Osmanlılara kıyasla daha dolaylı bir biçimde gerçekleşmiştir. Jön 
Türk hareketinin liderlerinden İbrahim Temo’nun, 18S9’da Brindisi 
ve Napoli’de Italyan masonları ve Carbonarolarıyla temas ettiği söy¬ 
lenmektedir. Bu kişinin hareket içindeki kimliği 1/1’dir, bu da onun 
Carboneria’dan devralınmış sisteme göre Jön Türkler gizli örgülünün 
birinci hücresinin birinci üyesi olduğunu gösterir. 10 Ama bu kullanı¬ 
mın 19. yüzyıl sonunda doğrudan Italyan Carboncria’sından mı alın¬ 
dığı yoksa Yeni Osmanlılar aracılığıyla mı nakledildiği bilinmemek¬ 
tedir. Diğer yandan 19. yüzyıl başı Fransız "Charbonncric'sindcn bir 
etkilenme veya bir öykünmeyi de tamamen ihtimal dışı bırakmamak 
gerekir. Ittihat-ı Osman'ı Ccmiyeti’nin lSSS-lSS9‘daki ilk toplantıları, 
bu Fransız örgütünün “satış salonları" ile şaşırtıcı benzerlikler gösterir. 
İbrahim Temo’nun tanıklığına göre, Mckıcb-i Tıbbiye-i Şahane (Askeri 
Tıbbiye) öğrencileri, dershanelere fazla uzak olmayan, hemen yakın¬ 
daki bir hamamın odunluğu yanındaki kuytu yerde gizlice toplanmayı 
Adet edinmişlerdi: 

Aletli arkadaşlar, özellikle Ijimiki ve ıkına sınıf talebesi, cemiyete lıetui:: 
dahil olmayan "Apratllt" ((.ırak» talebeyi ıis.ıt u,ın ve mektep meninil.ııınm 
nazarlarından uzak olmak iyin lııı odun yivini.umdu toplaşıp hadnılıal 
eder, dertleşirdik. İste bu toplantılara toptan ’llat.ıb (oduıd kuaatlunesr 
toplantıları ismini vermişlerdi. ;ı 


18 katilı Kcrimof. İstanbul Mekıtıblan, Orenburg [Rusya), Vaki* Matbaası, 1913, s. 
150-156; kraııçoıs Georgeon, Au\ Ongınes dtı MifıomıJıSMir tını, Yusuf Alutıru 
(1676-1955). l’ans. lid AD1'I : . 1960, s. 66. 

19 Krş. Sına Akşiııjuıı Turhlcr ve İttihat ve Tcuıhhı, Ankara, Remzi Kıtabevı, 1967. 
s. 15-16; M. Ş. Hnnıoglu. The Yaııny Tıa hs m Opposıfımı, s. "2. 

20 Ittıhücl ve Tercikkı Anıfuri, İstanbul, Aıba, 2000, s. 10. Ayrıca bkz. M Ş. 
Hanioglu’nun yorumları: Osmanlı Ittıhaıl ve Icıahhı Cemiyeti ve Jön Tûrhluk 
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Masonik süz dağarcığından çıkma, ama Fransız Charbonnerie’sindt 
dc iki dereceli (çırak ve usla) hiyerarşik bir sistem çerçevesinde kullanı¬ 
lan “çırak" sözcüğünün varlığı, ilk Jön Tıırk örgütlerinden biri üzerin¬ 
deki Fransız Clıarbonnerie’si etkisi savını pekiştirir niteliktedir. 21 

Ayrıca Jön Türkler, Sulıan II. Abdülhamid‘e karşı mücadelelerinde 
en çok İtalyan masonluğundan ve daha az da Fransız masonluğundan 
yardım görmüşlerdir. 22 İttihat ve Terakki Cemiyeti’nin işleyiş sistemi 
Carbonaro ve mason modellerinin bileşimi gibidir. Belki de bu nedenle 
20. yüzyıl başındaki OsmanlIların zihninde masonlar ve Carbonarolar 
aynı yere oturtulmuştur; hem bu iki akımın hasımlarının hem de onlar: 
henüz yeterince tanımasalar da onlarda kendilerini bulan Bektaşilerın 
kanısı bu yöndedir. 23 

Rus gizli cemiyetlerinin etkisi çok az gibidir. Yine de bu cemiyetler 
Rusya’da veya Kafkasya gibi Rus kültürünün izlerini taşıyan bölgelerde 
yaşayan birkaç Müslüman entelektüelin esin kaynağı olmuştur. So: 
konusu cemiyetlerin en önemlisi, 1816’da kurulan ve üyelerinin çoğu 
mason olan veya bir zamanlar mason olmuş Kamu Yararı Birliği'dır 
Birlik, Rus soyluluğunun en seçkin tabakasını bünyesinde toplar ve 
Çarlık hükümetinin liberal önlemleri hayat geçirmesini ister (kanım 
önünde eşitlik, basın özgürlüğü vb.). Kamu Yararı Birligi’nin Aralık 
1825’te başlattığı isyan sertlikle bastırılır; o günden sonra Dekahrisılcr 

(1882-1902), s. 174-176 vc aynı yazar, Tlıe Yoımg Turlu in O/’/nısition, s. 71-72 

21 Charbonncric örgütlenmesi vc törenleri hakkında bkz. Pıerre-Anıaııd Lamken. 
“LcsJustificaiions doctrinalcs ct pratıqucs du secrct: des lllumines dc Bavicre .» 
la Charbonnericr Philippc Dujardin (cd.), LcSccrcı, Paris, Presscs Univcrsiıaııö 
dc Lyon-CNRS, 1987, s. 163. 

22 Bkz. A. lacovella, İl Triaııgolo c I a Mczzalunü. I. Giovmıi Turdu c la Mussuıu’M.* 
Jtaliüna. 

23 A. Rıfkı, Bektaşî Sırrı, İstanbul, 1910, s. 3; Vahdeti, “Dindarlık-Dinsizlik vC 
Tarikatlar," Volkan, İstanbul, 36, 5 Şubat 1909; Latin harllcriylc yapılmış bad° 
Istanbul. İz Yay., 1992, s. 167. 



gizli örgütlenme için model seçimi 


(Rusçada Dckabr: Aralık) adıyla bilinen komplocular idam, hapis ve 
sürgün cezalarına çarptırılırlar. Kamu Yararı Birliği, törenlerinin bir 
bölümünü, kabul ritüelini ve üç dereceye bölünüşünü masonluktan 
almıştır. Yeni aday, asla çignenemeyecck sadakat ve mutlak itaat 
yeminini ettikten sonra, “kardeş" olur. 2 '' Kafkasya’daki İslam 
reformculuğu tarihinin ilk büyük simalarından biri olan, Tiflis’teki 
bir Rus okulundan mezun Haşan Melikinde Zerdabi (1837-1907), 
Rus gizli devrimci cemiyetlerini ve Fransız sosyalizmini öğrenimini 
sürdürdüğü Moskova’da keşfeder. 2 - Birçok Dekabrist de uğradıkları 
yenilginin ardından lS25’tc sığındıkları Kafkasya’da Müslüman 
entelektüelleriyle dostluk bağları kurup, onları Rus liberalizmi ve 
Fransız Devrimi’nin fikirleriyle tanıştırırlar. Osmanlı İmparatorluğu, 
Iran ve Orta Asya arasında liberal düşüncelerin dolaşımında özellikle 
Kafkasya, Azerbaycan ve Gürcistan önemli rol oynamıştır. Birçok gizli 
cemiyetin üyesi olan hanlılar da t masonluk, iet amuşh.ine) birkaç yıl 
bu bölgede kalmıştır. Diğer yandan yem kurulmuş bu Rus gizli orgum. 
Nihilistler, Jön Türklcrden Hüseyınzade Ah Bev'ı tlS7n-19-iD etkiler 
ve Ali Bey mücadele arkadaşlarına bu örgütü örnek almayı önerir ;r Bu 
gizli cemiyetin Osmanlı lıııpar.ıioılugu'ıulukı etkisi hakkında ne yazık 
ki başka bilgiye sahip değiliz 


2-1 Consıaııiın de ıjtumv.ıld. Sı';u‘/c‘v rl ûultmimnı iimn cj, vf.\Y Mf.İr. I’.ıtıv 
Suni. I°r5. s 155-140. İmgene lcuııluılî. Mnfımr Jr\ m. uıt\ ;viı/u[urs se* rrr*-\ 
ıiu A’/.\Vei.\‘ve Moles. I’.ııss l’.ıvot, 1 ‘13-1, s 

25 llııseyıu ILiyk.ua. A;nbıi\\jr.’ıl:s Vemlejmr lluirl.rtlm. XIX Vurvıl. Aukaı.ı. 
Tıuk Kulımıı AıavUtıu.ı liıımtın-ıı. O(«o. > 133-1-58 

26 Hıuayııızacie Alı ]Vy, lıuh.ıt ve Irt.ıkkı N.v.ıi Kuruldu 7 l ! lvvdullalı IMemlı niıı 
Oynatlıgı Roller." ‘lun, L.ı.ııılm! •} M.ut 1 a 38. hu m.ıl-.ılr, Alı Haydat Hayal. 
Alı Bev MıueunZiLİe\t lıuL-ıve'de Vıivınlu./ıgı l^nh'iı çındı- vcimlciı lıa-ılıni'.au, 
htatıİHil. TurL. Puııy.iM Aî.işUiıııal.uı\ .il li, l' 1 ' 1 ?. \ ]-vı 159. Şıılaıı Il.ıiııoglıı. 
Pır Voung Tlıdn in (s 72 
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GİZLİ ÖRGÜTLENME İÇİN MODEL SEÇİMİ 


20. yüzyılın başında gizli siyasi cemiyetlerin etkilendiği model yine 
masonluk ve Carboneria’dır. Orta Asya’nın Buhara kentinde Cemiyet-i 
Terbiye-yi Etfâl adını alan gizli bir cemiyet oluşturan Ûzbckler de İtti¬ 
hat ve Terakki’nin Jön Türklerini taklit ederler. İran’da da model, pa- 
ramasonik örgüt "ferâmuşhâne’ , ye dolaylı yoldan, İstanbul üzerinden 
esin kaynağı oluşturan, sonra da 20. yüzyıl başında Tahranda ilk İran 
mason locasının, Fransa Maşrık-ı Âzamı’na bağlı Le Rcvcil de Tiran’ın 
(Bîdârî-yi İran: İran’ın Uyanışı) kurulmasına önayak olan Fransız ma¬ 
sonluğudur. 

Gizli cemiyetler, masonluk ve paramasonik örgütler Osmanlılarda 
1877’deki Kanun-i Esasinin ilanında, İran’da 1905-1906 meşruti dev- 
riminde ve 1908’de Jön Türk devriminin hazırlanmasında çok önemli 
rol oynar. Paris, Beyrut, İstanbul arasında 19. yüzyıl ortasından itibaren 
kurulan, 20. yüzyıl başında Tahran’ın da katıldığı localar agı sayesinde 
masonik ideoloji aktarılır. Bu locaların amacı tüm Doğulu yabancıla¬ 
rı masonluğa almaktır.* 7 Özellikle de mason olmuş Iranlı diplomatlar 
daha sonra liberal düşüncelerin aktarımında temel itici gııç rolünü üsi- 
lenir. Örneğin 1 SSS'clc İstanbul'da, İran büyükelçisi ve başka lranlılurla 
birlikte, Fransız L’Etoile dıı Bnsplıore (Boğaz Yıldızı) locasındaki maso¬ 
nik törene katılan Mirza Malkum l lnıı, locanın "ıısıad-ı muhlcrcm"inin 
Iranlı kardeşlerini “modern Avrupa uygarlığına lıeıııız açılmış" ülkele¬ 
rinde “kurumun temellerini oluşturan ilerleme, aydınlanma ve insanlık 
fikirlerini’’ yaymaya davet eden konuşmasını dinler.*''’ Tiflis. Kalkasya 
ve Buharaclaki mason olmavan reformcu düşünürler Osmaıılı ve Iranlı 
masonlar veya görüşleri masonluğun yaydığı fikirlere yakın reformcu 
yazarlar tarafından kaleme alınmış eserleri okuyabilirler. Bu eserlerin 


27 Bkz.Thierry Zarconc, MyslirfUfs PlııJn.so/Jİıcsrf hana s-Mnçcım c*n Blum, s. 268; I I. 
Algar, "Panicıpation bv Iraman Diploıııats m ılıc Masomc Lodgcs of Isianbııl," 
Lc.s Iıaııicns d'lsianhul içinde, s. 33-4^. 

2B La Chalııc d'Unioıı (Fransız mason dergisi), Paris. 1 Ocak 1888, s. 15.) 
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cn meşhuru hiç kuşkusuz Seyahatname-yi İbrahim Beg’dir (1888).-'* 
Müslüman Dogu’daki masonluk tarihinin göreli olarak iyi incelen¬ 
diği söylenebilir. Tabii masonluğun tarihini yazmak ayrı şeydir, lranlı 
ve Türk masonların masonluk tasavvurunun tarihini yazmak ayrı şey. 
Masonik modelin Doğuluları cezbetmesi, onların da kendi obediyans- 
1 arını kuruncaya kadar yabancı masonik güçlerin oluşturduğu locaları 
doldurmaları bir yana, masonik model yeni gizli cemiyetler çerçevesin¬ 
de sorgulanmış, mükemmelleştirilmiş veya basitleştirilerek lslami zih¬ 
niyete uyarlanmıştır. Bu gizli cemiyetler, esinlendikleri model apaçık 
ortada olduğu için, paramasonik cemiyetler olarak nitelendirilebilir. 
Masonik yapının dönüştürülmesi iki ayrı mantığa göre gerçekleştiri¬ 
lebilir. Birincisinde, mason tören usulleri hatırı sayılır ölçüde basit¬ 
leştirilir ve simgeselliginin büyük bölümü de reddedilir. Tekris töreni 
çoğunlukla basit bir yemin yükümlülüğüne indirgenir. Bu modeli “Car- 
bonaro-masonik” diye niteleyeceğiz, çünkü Carboncria modelinin bi¬ 
linçli veya bilinçsiz taklidinden hareketle ve esas olarak tören usulleri¬ 
nin basiLİeşürilmesiyle geliştirilmiştir. Bu model IV. bölümde üç örgüt, 
Türkiye’den ittihat ve Terakki Cemiyeti, Buhara’dan Ccmiyct-i Terbiye¬ 
yi Etfâl, Iran’dan da Mccma’a-i Ademiyyct ve CAm’i-yi Âdcmiyyct ör¬ 
nekleri aracılığıyla ayrıntılı biçimde incelenecektir. 

İkinci mantıkta, masonik riıûcl ve simgeler yeni gizli cemiyetlerin 
çok ilgisini çeker; bu ikinci gruptaki cemiyetlerin amacı liberal düşün¬ 
celeri yaymak dışında, özü itibarıyla Hıristiyan olan masonluk kuru- 
munu Islam’a ve Islâm kültürüne uyarlamaktır. Bu uyarlama ve ma¬ 
sonluğu, onun tören usullerini ve simgeselliğini yeniden yorumlama 


29 Bkz. Ann K. S. Lamblon, "Secrel Societies and ıhc Pcrsian Rcvoluıion of 1905- 
1906," Ann K. S. Lambıon, Qajar Pcrsiu içinde, Londra, Tauris Pub, 1987, s. 
312; Sadrcddin Aynî, Buhara İnkılabı İçin Materyaller, Sadrcddin Aynî, Escıla 
içinde yayımlanmıştır (Taşkent, Ûzbck SSC Devlet Bedii Edebiyat Neşriyatı. 
1963, l, s. 200). 
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sürecinde en çok tasavvuf ve Fütüvvet simgeselliğiyle tarikatların ör¬ 
gütlenme biçimine başvurulur. Demek ki model, yolunu simgeler ara¬ 
cılığıyla bulmaya çalışır. V. bölümde Türkiye’den Tarikat-ı Salâhiyye’yi, 
İran’dan da "ferâmuşhâtıe" ile Encümeıı-i Uhuvvet'i incelerken, bunu 
ayrıntılarıyla göstereceğiz. 
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SIR 


Sır ve Esrar 


■ ■. Belli i de gerçek mistik, Tanrı adı ile İli¬ 
şil eştirdiğimiz o Ezcli/Ebcdi Töz'le birleşme¬ 
nin ve onunla iletişim hurmanın mümkün ol¬ 
duğuna inanan kişidir. Böyle bir Vasfa sahip 
olan insanın önünde, daha aşağı hatlarda 
halan tiim gizemlerin ve en basit sırların bile 
kapıları açılır. 

Ar Ilıtır Maclıcn 1 2 


Doğudaki tüm masonik ve paramasonik örgütlenmelerin köşe taşı 
sırdır. Bir disciplina arcani olarak sır, anıikçagın Mystcria’lı kültlerden 
Kompanyonaj örgütlerine ve Masonluğa kadar. Batıclakiezoterikakımlar 
tarihinin değişmez bir öğesidir.*' Gerçi 19. ve 20. yüzyıllarda Tiırk-lran 
sahasında doğan paramasonik gizli cemiyetlerin siyasi amaçları da vardır 
ve sır, güvenlik önlemleri nedeniyle de zorunlu bir şart haline gelmiştir. 
Zaten devrimcilerin Carboneria ve masonluk modellerini benimsemele¬ 
rinin nedeni, bu modellerin sır etrafında ve sırrı koruma amacına yöne¬ 
lik olarak yapılanmasıdır Bununla beraber masonluk sırr.ı "crgııılcmecf 
(inisivaiik), tinsel, lıaııa ıııısuk bir boyut da ekler İhı deneyimin sırrı. 
Benzer bir sırrı paylaşan suh tarikatlarının bu Batılı örgütle kendilerim 
Bulmalarının bir nedeni ile budur -bıı konuya ilende nvntınlı biçimde 
döneceğiz. Sır, Illeusıs Mysterıa lan çağından Koni patıyım.g örgütleri¬ 
ne katlar iki biçimde kendini gösterebilir Mysterıu’lı kulllen incelemiş 


1 l’.-J. Toulclye 30 tiklin İS-™ tarihli mektup; İletin M-uuiumii, P-/. İnliler ef 
Aıtlıtıı Mudirn Monsirur Ju l\mı hunime j’uhhı ri ic (‘tutul Ihrtı l’an. l’.ıin,, l.r 
Bıvan. 1957. s 71 

2 Krş. Anıuınc l : aıvıc, Aur s ıj.- IVıuren'.mr tmulenhil. P-»rıs. t >allun.ı:d, to^ı», j s 
50 - 35 . 
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Dario Sabbaiucci’nin önermesine göre, "biçimsel sır”, E. Coornaert'in 
Kompanyonaj'da "nesner' diye nitelediği bir sır söz konusudur. Bu sırrın 
kapsamında rimeller, tören usulleri, birbirini tanıma işaretleri ve halta 
öğreti yer alır; devrimci ve siyasal program da bunu tamamlar. Sırrın 
ikinci boyutu ise Eleusis Mystcria’ları örneğinde “bir üçüncü şahıs nez- 
dindc herhangi bir değer bulamayacak hatta üçüncü şahıslara asla ile- 
tilcmcycn bir öznel mistik deneyim" tarafından belirlenir; bu deneyim 
firriıeta olarak adlandırılır, söze dökülemez. 3 4 5 E. Coornaert kompanyon- 
larda bu sırrı “bir tür kişisel meziyet, bir varoluş tarzı" diye betimler.' 
1736’da masonluk hakkında yapılan ilk “ifşalardan biri, masonların sır¬ 
rını “nüfuz edilemez” diye niteler ve “bu öyle bir sırdır ki, bugüne dek 
kimse onu çiğnemeye cesaret edememiştir” der. Ama 1744’te başka bir 
eser, LeSecretdesFrcmcs-maçons, bu sırrın masonların birbirlerini tanıma 
biçiminden ibaret olduğunu açıklar. 3 Demek ki masonluk hem bir “sırlar 
cemiyeti” -kendisine açıklanan sırları gizleyen bir cemiyet- hem de “cr- 
ginlemeci (inisiyatik) türde bir cemiyefıir, yani Mystcria’lı kültlerde ol¬ 
duğu gibi söze dökülemeyen, kelimelerle ifade edilemeyen türele bir sırrı 
vardır. Bu sırrı sadece locada kendisini mason yapan lekris töreninde 
sırrın aktarıldığı kişi -o da hangi mertebedeyse o kadar- anlayabilir. Ör¬ 
neğin masonik bir şarkıdan alman şu meşhur dörtlük de bunu çağrıştırır: 


3 D. Sabbatucci, Esstii sur 1c myslicismc gree , Paris. Flaminnrioıı, 1982, s. 142- 
143; VValter Bıırkert, Aman M ystcry Cıtlls, Cambridge Mass., Harvard 
Univcrsity Press, 1967, s. 9; Lııc Brisson, “Usages cı Foncıions du sccret dans 1c 
pythagorismc ancicn,” Philippc Dujardin (cd.), Lc Sccrct içinde, Paris, Prcsscs 
Universitaires dc Lyon-CNRS, 1987, s. 87-101. 

4 Emile Coornaert. Us Compagnonnagcs cıı Francc du Moycn Agc â nos joııı s, Paris. 
Lcs Editions ouvrifcrcs, 1966, s. 249. Ayrıca bkz. Jcan-Picrrc Uurant, “Du sccrcı 
esotfriquc." Secici, iniliütions cı soctftfs modcnıcs içinde, Politica Hcrmctica 
dergisinin özel sayısı, Paris, L’Agc d'Hommc, 5, 1991, s. 65-71. 

5 Charles Porseı, Lcs Premicrs Pas dc Ja Franc-Maçoımcric cn Frmıcc ait XVIIIc 
siCcIc. USccrct, Paris, Editions maçonniques de Francc, 2000, s. 43, 76. 
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Hallim gözünde bir mason 
Sorun olacaktır her zaman 
Çözemezler enine boyuna 
Kendileri de olmadıkça mason/' 

Bu sır anlayışı masonları, sırlarını kıskançlıkla koruyan ve hiçbir 
uygulamanın veya ibadetin gizli tutulmadığı diğer tarikatlardan bu ba¬ 
kımdan ayrılan Bektaşi dervişlerine daha da yakınlaştırır. Aslında tari¬ 
katların da “sırrı" vardır, ama bu tinsel niteliktedir. İslam tasavvufunda 
keşfedilmeyi bekleyen “Batıni şeyler” ancak tefekkürle bulunabilir ve 
her isteyen kişi tarikatların törenlerine kaıılabildigine göre bunların 
gizli veya kapalı cemiyetler oldukları söylenemez. Bununla birlikte 
özellikle İran’da herkesin giremediği kimi kapalı çevreler vardır. 6 7 Ama 
sadece Bektaşilik, kelimelerle ifade edilemez sırra, biçimsel sırlar, gizli 
ibadetler ve âdetler ekler. Bektaşilik ve özellikle de onun içinden çıktığı 
Anadolu’daki akımlar tarihlerinin belli bir döneminde tam anlamıyla 
gizli cemiyetler tarzında çalışmışlardır; bu durum en çok 1825’tc Bek¬ 
taşîliğin yasaklanmasını izleyen yıllar için geçcrlidir. Ama 19. yüzyılın 
ortasında tarikat yeniden vitrine çıkmış ve gizli cemiyetten kapalı cemi¬ 
yete dönüşmüştür. Bu noktada Bcktaşiligin tarihiyle masonluğun tarihi 
arasında belli bir yakınlık kurulabilir. 

Gençliğinde mason olan ve masonik çevrelerle yazışmayı ömür 
boyunca sürdüren Fransız düşünür Rene Guenon (1886-1951), bir 
sır ve gizli cemiyetler antropolojisi geliştirmiştir; yaklaşımının özgün 
olduğu kadar büyük zaaf da taşıyan tarafı, kelimelerle ifade edilemez 
sırrın varlığını en başta postulat olarak kabul etmesidir; bu tavrı onu 
Bektaşi dervişlerine yakınlaştırır. Demek ki Renö Guenon sırlar ve gizli 
cemiyetler arasında ayrıma değil, tasnife gitmekledir. Kanımızca ma¬ 
sonik sır hakkında bilimsel sayılmasa da bir kuram geliştiren ilk şahıs 
odur. “Erginlemeci (inisiyatik) türde" diye tanımladığı sır, sadece ifade 

6 Daniel Ligou, CJıcmsons »îüçommİçkcs ties l Be cl 19c steclcs, Paris, ABI, 1972, s. 27. 

7 Malthijs van den Bos’un bildirisi. 
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edilemeyeni, ama aynı zamanda da iletilemeycni kapsar; 6 sufilerdc de 
karşımıza çıkan, söze dökülemey.en sırdır bu. Guenon, sırla masonik ıit 
ve simgeler arasındaki bağlan kuran mantıksal kuralları da, onları içe¬ 
riden inceleme şansı bulduğu için, ortaya koyar. Ritüel, rit veya torcu 
usulleri ve bunun ruhunu oluşturan simgesellik sorunu incelediğimiz 
paramasonik cemiyetler, özellikle de bizim “simge yolu” adını verdi¬ 
ğimiz olguyu temsil eden cemiyetler, sorunsalının da merkezinde yer 
aldığı için, çözümlemesi bizim açımızdan iyice ilginç bir hal almakta¬ 
dır. Guenon’a göre sır bir erginlemenin veya masonik tekrisin sonunda 
açıklanmaz, çünkü o öncelikle iletilmesi olanaksız olandır. Şöyle yazar: 

(İşin aslı) ritlcri bir araç olarak kullanan ve içsel çalışmaya olanak tanıyan 
bir manevi nüfuzdur; bu çalışma sayesinde simgeleri temel ve dayanak alan 
herkes bu sırra erişir ve kendi idrak ve anlama olanaklarının derecesine 
göre bu sırra daha lam veya eksik, daha derinlemesine veya sığ biçimde 
nüfuz eder. q 

El alıp aralarına kanlanın bile sırra hemen erişemediği Bcktaşilcr de 
benzer bir saptama yapar: Sırrım sırrolmuşıur sırrım bilince (Uosnevi, 
19. yüzyıl). 10 

Bütün bunlar bir yana, Rene Guenon kelimelerle ifade edilemez sırrın 
yanına “ikincil" diye nitelediği, “aynı türde olmayan" ve ancak uzlaşıııı- 
sal, göreli bir değere sahip olan sırların varlığından da soz eder; bunları 
masonluk ve Carboneria’da üyelerin birbirini tamına işaretleri ve paro¬ 
lalarıyla ilişkilendirir." Bu ikincil sırlar Gucnon'a göre “gerçek inisiyaıik 
sırra göre ancak bir simge değerine sahiptir; kısacası, esrar Sır’rı sakla- 


8 “Dıı Sccrct iniıiatiqııc," Lc Vnilcd'lsis, 1934; A/ıcrçus s tır hniıiafion, Paris, Cclitious 
trnditionııcllcs içinde yeniden basılmıştır (1946). düzeltilmiş baskı, 1977, s. 89. 

9 A.g.e.. s. 90. 

10 Sadcddin Nûzlıeı Eıgıın, Bekıaşî-Kızılbnş, Alevi Şairleri vc Nefesleri, lstatıbi'1. 
Maarif Kilaphancsi. 1956, s. 162. 

11 R. Guıîııon, ‘ Dıı Sccrct initiatiquc." s. 92. 
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makta, esrar Sır’rm simgesi olmaktadır. Ama geniş kitlenin gözünde hem 
masonluğun hem de Bektaşîliğin temelini bu ikincil sırlar oluşturur. 1 " 

Osmanlı İmparatorluğunda 19. yüzyıl sonu ve 20. yüzyıl başın¬ 
da hem Bekıaşilcrin hem de masonların sırrı şiddetli saldırıya uğrar. 
Batı'da Papa XII. Clemcnıius masonluğu 1738’dc ilk kez mahkûm eder¬ 
ken (fıı Emincnii fermanı), sır ve bu sırrı koruyan yemin de suçlanır. 
Kilise, insanların “yaptıkları yasalar ve nizamnamelerle birbirlerine 
böylesine sıkı ve nüfuz edilmez bir bağıtla bağlanmalarını vc Kitabı Mu¬ 
kaddes üzerine çiğnenmesi olanaksız bir yemin edip, yemini bozanın 
ağır cezalara çarptırılması tehdidiyle sırrın karanlığında yaptıkları her 
şeyi gizlemeyi taahhüt etmelerini” kabullenemez. Kilisede günah çıkar¬ 
tan kişinin hiçbir sırrı olamaz. 1 ' 1 

Bu konuda İslam'ın izlediği politikaya algılamak daha güçtür, çünkü 
İslam’da Katoliklcrinki gibi merkezileşmiş bir dinsel örgütlenme bulun¬ 
maz. Ancak ulemanın gizli cemiyetlere karşı kişisel tepkilerinden bazı bil¬ 
giler edinilebilir. Üstelik Kuranda da herhangi bir sırdan değil, gizli şev¬ 
lerden veya genellikle gayb terimiyle ifade edilen gizemlerden söz edilir. 

O (Allah) gaybi bilendir Anu g.ıyhmm Mrrıııı kimseye gösterme: (Y. N. 

Ûzıûrk çevirisi: Cîaybı konusunda hu, kimseyi yardımcı yapmıyor 3172/2(9. 11 

Gayb Allah'ın tekelindedir (10/20) ve gayhııı anahtarları O'nıın 
yanındadır (6/59). Kuran Allah'ın g.ıybı bildiğini, ama İnimin sırrı¬ 
nı kimseye açmadığını, ancak tek tuk kimininim akranlığım belittir 


12 R Gutının. “i)rganıs.UiıiMMimuiKjUesel S<xıcte-.r-cctı'!c> 1 U \ ııılr J bit. 
Ago<us sur l'mırur/ımı rçmcle yeniden yayımlanmışın. s M 

13 Masonluda sır w ve mm koım-amda bkr k'iOme KoUvved.iınul.ıııc, Rıv im d İd 

l : ram-mmoTH HisUnı mfht.V.ıny lVigtntcnulnm.il kdıicurs. lOOo.s 45-SP. 

14 M Kasınıırskı yevııı.sMİ.r KV'rurı. Patı’., kaMjudlc. I lVujiıe İni Ayclı şıı 

şekilde çevirir “t.) gaylu bilir. kimsenin g.ıybma eğilip haknusııu trın vruııe: 
(U Coıan, Paris. Albın Mıcliel, 1 
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(72/26). |s Nitekim gavb, hem Vahiy hem de Bilinmeyen anlamına gUır 
Mutasavvıfların en çok yorumladıkları hadislerden biri Allah’ı, sonra 
onlar taralından bilinmek için vatlıkları yaralan bir kenz-i malıfi (gı:lı 
hazine) olarak sunar. 20. ^nîızyıl başında yaşamış meşhur Bektaşi ereni 
Hilmi Dede’nin şu beyiıi de aynı manadadır: 

BiiıamdilItiJıi ki yokluk içre besbellim komiı vamıı 
Menim ol lıiint ü Kenzulldiı göründüm birgcdıi-yı âsa ,f ’ 

Hem Bektaşi, hem mason olan bir başka yazar, Rıza Tevfik de Allan 
adına şöyle konuşur: 

Gidi bir mır idim sııblı-i ezelde 
Cilveler gösterip uy dne geldim 
Feyz-i (iflıı ilham eden güzelde 
Kclâm-ı sın itlim beytine geldim 
(...) 

Bendim o ezeli sırr-ı yegâne!' 7 

Kuran’da, gizli şey fikrini de aktaran Arapça sirr sözcüğü (Tûrkçede 
sırr, sır) gayb gibi ilahi gizemleri ifade cııııez ve tasavvuf edebiyatımla 
tuttuğu önemli yer kutsal metinden kaynaklanmaz. Şihabeddin Ömer 
Sûhreverdî (ölm. 1234/35) İslam dünyasının tamamında okunup yo¬ 
rumlanan bir metin olan meşhur tasavvuf risalesi Avürifu l*ıııa arilY sırr 
sorununu ele alırken, Kuranda bu sözcüğün manası için bir açıklama 

15 Mnııricc Gaudcfroy-Demonıbyııes. "l.csSeııs du subsıantil gayb dans Ic Couıı.* 
Mt'larıgcs Louis Massignnn içinde, $aıı ı. fruiidıl Fuınıtm de Dama s. 1957. s. 245- 
250; Dcııisc Masson. Mmım/ıVimıe on ııım/uı* er nuıtnulu'ısmc hıblunıe. Dnciııııes 
comptnüs, Paris. Dcsdee de Broınver. 1976. s. 85-84; D. B MacDoııald - 1- 
Gardet. “al-Glıayb.” Fncyclofjedıe de ] 7sld»ı, l.cidcn. li. ). Brill, 1977. II. s. 1049. 

16 Mehmel Ali Hilmi Dede Baba, Divan. İstanbul, Uhuvvet Matbaası, 1911/1912. s 
S; Bedri Koyanın Latin harfleriyle çıkardığı baskı. Isıaııbul-Goztcpe. Merdiven 
Koyu Şahkulıı Sultan Külliycsmi Koruma. Onarma ve Yaşatma Derneği, tarihsiz. 
S. 12. 

17 Zareone, A/vsrit^ucs Philasophes a Franes-maçons en İslam, s. 4 79-480'tle İni S’irın 
tamamı çevrilerek yayımlanmıştır. 
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bulamadığım doğrular. 18 Aynı sözcük lasavvufi eğilimleri olan (Sıllimiyyc 
mezhebinden) bir kelam alimi tarafından farklı sırları nitelemek için kul¬ 
lanılmıştır; Allah’ın sırrı, peygamberlerin sırrı ve ulemanın sırrı. 

Allah'ın sırlan vardır: Bunlar açıklanırsa, Alemin nizamı yok olur; 
peygamberlerin de bir sırrı vardır, açıklanırsa peygamberlik yok olur; 
ulemanın da bir sırrı vardır, açıklanırsa ilimleri yok olıır. 1 ' 1 

Ama Sünni Hanbeli mezhebinden kelam Alimleri bu savı şiddetle eleş¬ 
tirmişlerdir. Sufilcrc göre, sadece Allah’ın bildiği sırlar “gayb-ı mutlak"tır; 
ama sadece peygamberlere veya velilere aktarılabilen göreli sırlar da var¬ 
dır: Gayb-ı izafi. 20 Tasavvuf bu gayb-ı izafi bilgisine erişmeyi sağlayan yol¬ 
dur ve Müslüman mutasavvıflar tarafından kaleme alınmış birçok met¬ 
nin başlığı “sırlar’m açıklanmasını veya vahyedilmcsini çağrıştırır. 21 Gayb 
vcyasır daha sonraları yavaş yavaş ilahi deneyimin kendisini veya insan 
bedeninde ruhun çekildiği en ücra köşeyi simgeleyen gözle görülmez bir 
yeri ifade etmek için kullanılmaya başlanmıştır. Örneğin Osmanlı yazarı 
İsmail Ankaravî (17. yüzyıl), sır hakkında şu tanımı yapar: 

Artık beş duyusuna yanıt vermeyen ve tamamen kendi içine kapanmış bir 
kişinin yürek temizliğine (safA-yı kalb) erişmesini sağlayan sürece sır adı 
verilir. Çünkü insan bu hale gelince kalp sırrın zarfı olur.*'-’ 


18 «Amil Yılmaz ve İrfan Gündüz tarafından, Tasavvuf lisasları adıyla Türkçeye 
çevrilmiştir. İstanbul, Vefa Yay., 1990, s. 567. 

19 Ihı metin Abdûlkadir Cîcylaııi (veya Cilaııi) tarafından el-Gunye li-tulibi tarikû'l- 
halik adlı eserinde nakledilmiştir. Sam. DarıVl-FlbAb. tarihsiz, s. 94; Türkçe 
çeviri. Giınycı-üt Talibin, çcv. Abdûlkadir Akçiçek, İstanbul. Sağlam Yayınevi, 
1991, s. 289. Ayrıca bkz. l.ouis Massignon, Es.sai sur les oıigincs elit lcxiqııc 
Icdıııicjiıe de la my.sfirfiır tııtıstı/mane, Paris. Vrin, 1954, s. 298. 

20 Ahdıırrezzak cl-KAşAnfyc göre (14. yüzyıl), alıntılayan, Süleyman Uludağ, 
Tasavvuf Terimleri Sözlüğü, İstanbul, Marifet Yay., 1996. s. 201-202. 

21 Örneğin, RuzbchAn BaqlT, Le D^voi/cmcnf des sem.-fs. Journal spiriıucl, Fr. çcv. 
Paul Bnllanfnı, Paris, Scuil. 1996. 

22 Minhdcû'l-Fııltara, Istanbııl. insan Yay.. 1996. s. 325. 
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Bu içe dönük, mahrem nokta genellikle zikirlerle ilişiklendirilir 
Nakşibendiyyc’nin letaif fizyolojisinde, sufinin ruhunu ve soluğunu ı,v 
şıdıgı bedenin beş ince noktasından (latife) birinin adı “sır’’dır ve sol 
memenin iki parmak üstünde bulunur. 2 '* Burada sır, bir uygulamaya 
bir temrine hakimiyetin karşılığıdır. Bektaşilik öğretisini açıklayan az 
sayıdaki eserden birinde de bu doğrulanır; bu eserde Bektaşiler, amaç¬ 
ları meşhur “ölmeden önce öl” hadisinin sırrını keşfetmek olan sırrın 
erleri diye tanıtılırlar; bu hadis erginleme ölümünün anahtarını verir 
ve ebedi yaşamın tadına varılmasını sağlar. 25 Bu yorum 20. yüzyıl ba¬ 
şından bir Bektaşi ozan tarafından yeniden işlenmiştir. 26 Bir makama 
veya mistik deneyimin bir haline “sırr” isminin atfedilmesi eski bir 
düşüncedir. 13. yüzyılda Şihabcddin Ömer Sühreverdî’de bu anlayışa 
rastlanır; Sührevcrdî önce sufilerin bu sözcüğe verilecek mana konu¬ 
sunda bölündüklerini açıklar. Hepsi bu makamı aynı yere yerleştirmez, 
der, bazıları onu ruh makamının altına, başkaları ise çok üstüne koyar. 
Aslında sır, der Sührevcrdî, ruh ve nefs makamları gibi bağımsız bir 
“varlığa” sahip değildir. Sırr sözcüğü daha çok gönül makamından üs¬ 
tün bir arınma haline atfedilir, çünkü anlaşılması güç bir haldir; esrarlı 
niteliği de buradan gelir. 27 Sır, Konya'daki Mcvlcviyye dervişlerinin iyi 
bilinen semâsında olduğu gibi bir temaşa jestücliylc de birleştirilebilir: 


23 G.-C. Anavvaıi ve L. Gardeı, Mysficjııe mı/sulmtınc. Aspccls cl tendanccs espirknea 
ci techniques, Vrin, Paris, 1968. s. 226-227. 

24 Bu tarikatın kolu olan Halidiyyc’yc ait bir metne göre: Mevlîina Halid-i Bağdadi. 
Halidiyc Risalesi, yayına hazırlayan, Yakııp Çiçek, İstanbul, Ümran, 1987, s. -19. 

25 Alımcd Rıfa'ı, Mirütıî’J-Müknsıd /î Dcfi’il-Mcfâsid, İstanbul, 1876, s. 82. Bu 
hadisin yorumu hakkında bkz. Thıcrrv Zarcotıc, “Expöricncc de la morı ct 
prcparaıion i la morı dans l'lslam mystiquc. Lc cas des naqslılıaııdi de Turque, 
Gillcs Vcinsıeiıı (cd.), Lcs Ottomans ct la Moıt. Pcrınancnccs ct Mutations içinde, 
Lcidcn, E. J. Brill, 1996, s. 135-154. 

26 M. Tevfîk. Bchia<siliğin İç Yfizlii, İstanbul, Işık Basımevi, 1945,1, s. 96. 

27 Tasavvuf F.saslaı ı, s 567, AjTica bkz. Alımcı Ûgkc, "Tasavvuf Düşüncesinde Sır 
Kavramı vc MnrnıaravYnin Keş/ü’l-Esrûr İsimli Risalesi," Yıteûncti Yıl İ/ııivcrsifıSi 
İlahiyat Fahıdtcsi Dergisi (Van), 3, 2000, s. 225-262. 
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Dedi nedir sıır- 1 raks- 1 dâire 
Bii iariyk-ı M evlcvîde iyscı c 
Dedi bu esrara hod yetmek gerek 
Nereden geldin ise gitmek gerek 

CDivâne Mehmcıl Çelebi, 17. yüzyıl).*'' 

Sufiler, sırlarının cahil kişiler tarafından “dile düşürülmesini” ön¬ 
lemek konusunda ihtiyatlı davranmışlardır Aslında söz konusu olan, 
sırlan başkalarının bakışından gizlemek değil, bu sırlara sahip olanlar¬ 
da onaya çıkan mistik hallen gizlemektir. Mevlâna Cclaleddm Rûmî, 
yaşanan tinsel deneyimlerin açıklanmamasını tavsiye eder. .Ayıtı şekilde 
Abdülkadir el-Cezâ ıri de bazı ’ılm-ı tevhıddn ifşa edilmemesini salık 
verir; bunlar “Allah'la kul arasında, ölünceye dek gizli kalması gereken 
bir sırdır.”-' Maıısur el-Hallac. Allah bilgisinin sırrını açıkladığı için 
idama ntahküın edilmiştir ve M vüzvıldun hır Hım sıılısı dolavlı vol- 

dan Hallacı una ederek şunıı v.ızar. 

^ * 

‘flnlıl zdır ı" ifmış İmi i udnr.m \n ııt il fı 1} fdn u* 

Şc'i Kinn Jıukmıı damgan o!ut 

Ün tepesinde Kutb un yer aldığı vdılrr hıycraiştMiını tu: basamağı 
da sayıları kıını zaman otı ıkıvı İmlan "gorlr p/ıiımmc.* kışdlcıı bu ara¬ 
ya getirir; bunlara rn Al-ı g.ıyb denerek lirin girimmiş oldukları lırııı de 
“gayb'ın (Allah'ın gizemlerinin' bir bolumu hakkında bilgi -,ıhıbı ol- 


-N Alıntılayan. Aixlııll>.ıkı luilpııurh. Mnki r -u'Jjr Mr.inlhlr, Kuıılnıl 

İnkılâp vc Aka. 1 0 1 '. *» 97 ." 

^ R A Nuhnb'U. 7be \l.;;hr..;m |.:îj!».i.7ir. Rjnrl. vnu luJ:ı. I alime. kbniu IVvA: 

Sema:, 1989 ı I. *> li't' lAS.ıîı.'c - 5 ?(' AlxJ J i > Cgltiı: jl |,cj m İr hurJr\ 

hnltn 1 «,rv Mu } t cl |.y,ırı!r 1 ruleti, Ilııll, .\V0, |. •. 4(ıf. 

^ fk»: hniuuı ’.ufı. y*« bdıi:n Mcınriı ılıt, tın ;ıir l'-ml I-k» •-'ü. S I Ilır U'jvc•/ »; 
Su/ı >hjıu|tJJın Mı.'nen u.uulr v.mnıLuiîiırgu l >r 1hı Iıl.ur-vı I driııvjı-ı t'rllu. 
1987. s. Mi 
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dukları ifade edilir.' 1 Diğer yandan Jön Türk Rıza Nur bu deyimi, "gizli 
adamlar" (ricâl-i gayb) dediği masonları niıclcmck için kullanmıştır. 
Bekıaşi nefeslerinde de zikredilen bu sözcüğe, 13 20. yüzyıl başında Bek- 
laşiliklc masonluğun kesişme noktasında yer alan Tarikaı-ı Salâhiyyc 
içinde de rastlanır; orada gizli bir heyetin üyelerini ifade etmek için 
kullanılmıştır (bkz. V. Bölüm). 

Osmanlı İmparatorluğu ve İran’da din adamlarının da masonluğa 
katıldığı bilinmektedir. Hatta OsmanlIlarda hiyerarşinin en tepesin¬ 
deki şeyhülislam bizzat Maşrık-ı Azarn-ı Osmanî üyesiydi. M Ama öte 
yandan mollaların saflarından amansız masonluk düşmanları da çık¬ 
mıştır. Hele bunların içinden masonluk tarihini ve 20. yüzyıl başında¬ 
ki durumunu iyi bilen biri, 1923’tc masonların sırrına saldırarak, her 
Müslüman’ın özel bir fıkıh okuluna yani mezhebe zaten bağlı olduğu 
ilkesini (Magrib'de Malikilik, Ortadoğu'da Şafi’ilik, Asya’da Hanefilik) 
ima ederek, -İslam’da- "gizli din" ve "kapalı mezhep" diye bir şey ola¬ 
mayacağını yazar. Şunu da ekler: 

Erdemlerin yayılması için insanlığa armağan edilmiş bir selamet yolu 
insanların bir bölümünden, özellikle de yardıma iluıyuç duyulan 
zavallılardan ve irşad özlemi duyan müminlerden gizlenemez.'' 

31 Louis Massignon, l.a l’assion tir fhıllâj, muıtvr nıysıiifiıe tir l’Murn, Paris. 
Gallimard, 1975, 11, s. 99; Süleyman Uludağ. Tuşunu/ /«t mili*» ı .So;lii£iı. s. 
430-451; ûımir Ceylan. Tasavvuf! ,S‘iı ı Serilim. Isiiinlnıl. Kııabevı, 2000. s 2ıs 1- 
264. Özellikle bkz. Ahmei Ogke’nin ımıkcmınel makalesi: “Bu Tasavvul Teıııuı 
Olarak Ricillü'l-Gayb - Ibn Arabi’nin Görüşleri." Tasavvuf. Ankara, yıl 2. savı 5. 
Ocak 2001. s. 161-201. 

32 Rıza Nur. Ccnıiycl-i Hafiyi' (1911-1912). yayına hazırlayan. A. N. Galiıckııı. 

İstanbul. Işarcı Yavınları, 1995. 

* » 

33 Örneğin krş. S. N. Ergim. Ih’huıtf-Kızılbaş, s. 545. 

34 Krş. Tlı. Zareone, ' Soufısme et l'ranc-Maçnnnerie a la fin ele l'Iimpırc oııoınaıı: 
l'cxcmplc dıı fcyhiılislam Musa Kazım Efendi (1850-1920V Anurolıu Minimin- 
Yeni Anudolıt, Dcniches el Cimeıicres oliomans. Paris. I.ıhraıre dAmcncjiıe el 
d'Oricın Jean Maisoımcuve, 1991. 11, s. 201-211. 

35 Ûnıcr Hakan Özalp, Lı en ııımlıı Yeştleelde Melımed Sal ili life ruh. İstanbul, Erzurum 
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Gizli cemiyetlere itiraz edenler genellikle Kuran'ın otuzuncu suresi¬ 
nin (Rûm suresi) 31. ve 32. Ayetlerini zikrederler: 

Ona yönelmiş kişiler olarak Ondan korkun, Namazı kılın ve sakın şirke 
sapanlardan olmayın; 

Onlardan ki, dinlerini parçalayıp hiziplcr/fırkalar haline geldiler. Her hizip 
kendi clindckiylc sevinip övünür,' 1 

Jön Türklerc yakın, ayrıca sufi tarikatlarıyla ela bağlam ılı Müslüman 
entelektüel Şehbenderinde Hilmi de, 1911 'ele bir biraderin masonluk 
hakkında kaleme aldığı övgü dolu makaleyi yanıtlarken, masonların 
sırrı konusunu gündeme getirip sorgular. "Nedir bu esrar? Kuşkusuz, 
istibdadın ve bağnazlığın hüküm sürdüğü hiçbir hürriyetin bulunma¬ 
dığı bir dönemde bir yeminle mühürlenmiş bir sır söz konusudur..." 
Şchbcndcrzâdc’nin Sultan 11. Abdûlhamid in saltanatını kastettiğine 
kuşku yoktur. Şöyle devam eder: 

Ama bugün, haklar ve hürriyetler bakımından dmd.ııla diası: anısında 
hiçbir ayırım kalmamıştır 

Hiçbir ah!aksı:hk içermedikleri, z.ıraılı olmadtklaıı belirtilen şeyler nıve 
esrar adı altında şıklanıp, yeınm volııyla gizlerdin 1 Iger masotıl.uın 
cemiyeti öncelikle davalaşmayı ve methaimiı tv.ı.ı:* eden» hu ıetmvei-.e. 
o zaman efsaneleri ve rivayetleri. Mtl.ırı \r yenmılnı hvıuuuv.ı Iik ıhtıv.uı 
yoktur, Hıımın aksi hır davıanış. hu m iiiivi İiii iyi olduğuna hükmettiği, 
ama açıklamak istemediği şevine sahip olduğu .uılanmu erlıı ı» haldr 
bı:Icr İni “iyi şeyler“ın iyi olup olıiudıkl.uınu nrvr d.ıv.uı.if.ıl: k.ıı.ıı 
verebileceği: 7 Noylesı hır durumda ilgili ı^ılıı-.l.ıvııı tanıklığının yeterli 
olmayacağı kanısındayız Ciııluıtç bir adil balayla, iddiayı drlıl kaimi etme 
durumuyla kaışı karşıvayı: insin hem hakim hem ile laı.ıf ulursa, verilen 
hüküm kabul edilebilir mı 7 ' 


Kitaplığı. 1990, s. 245 

36 “Masonluğun Müdafaası ve Hızım Mütalaamız,* //ıhmef. İM.mbııl. ü2. Haziran 
1911, s. 2-3. Makale ımzal.ınııuıiıiştır. ama gazetenin yayın yönelmeni 
Srhbendcrzadc Hilmi tarafından kaleme alındığına kuşku yoktur 
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Her sırrın arkasında utanç verici bir eylemin gizlendiği suçlaması 
yeni değildir. Kilisenin 18. yüzyıl başında masonlara yönelik iddiaların- 
dan biri de budur. 19. yüzyılın ikinci yansı boyunca bu suçlama Osman¬ 
lI Impaıaıorlugu’nda birçok yankı bulur. Anglosakson masonluğunun 
"üsıad-ı muhterenVi Amerikalı John Porıer Bro\vn, 1870’ie İstanbul’da 
verdiği halka açık konferansta, gizli tanınma işaretlerinin mason olma¬ 
yanlar için hem merak hem de anlayışsızlık ve korku konusu olduğunu, 
çünkü bu kişilerin bu işaretlerin ardında “gizli ve utanç verici bir gize¬ 
min” saklandığı hayaline kapıldığını belirtir. Broun bu korkulan yanıtlar: 

Oysa ki doğada ve dinde var olan pek çok şev, insan aklından gizlenmiş 
olsalar da. arkalarında kötülük barındırmazlar. Bizim simgelerimiz içinde 
yer alan tasvirlerden bazıları büyük Hakikatleri yansıtır ve bu şekilde bizim 
olağan duyularımız tarafından da algılanabilirler. J; 


Bektaşilerin Sırrından Masonların Sırrına 

Çok sayıda tarikatta açık biçimde geliştirilirken, Bektaşilerin gizli 
biçimde ele aldığı ve söze dökülemeyen, kelimelerle ifade edilemeyen 
sırrın kökeni aynıdır: Felsefi anlamda zâhir-bfuın paradigmasına da¬ 
yanır. Bu paradigmaya göre Kuran’in ılım âyetlerine ve tüm hadislere 
de genişletebilecek gizli bir mana söz konusudur, lîlıl-i bâtın, sufiler, 
gönül gözüyle bakıp kendilerini çevreleyen şeylerin özünü keşfeden¬ 
lerdir; oysaki ehl-i zahir, genellikle ulema, şeylerin gözle görünen bo¬ 
yutunun ötesine geçmezler. Tasavvuf akımlarının çoğu bu paradigmayı 
işler, ama Bektaşiligin meclislerini ehl-i bâtın olmayanlara kapatarak hu 
konuda daha da ileri gittiği söylenebilir. Bu sır, yüzyıl başında zaman 
zaman “kır Bckıaşilcri” diye de isimlendirilen, günümüzde ise Alevi 
diye bilinen kırsal dünya örgütlenmelerinde de korunur. 20. yıızyı- 

37 “Acldrcss or ılıc Disinet Grand Master ofTurkey, May 2. 1S70," Prt)i^ Jınçj uf 
f/ıc Meeling cj ıhc Diaıricı Grancl Loılgt: of Türbe y. İstanbul, Levanı Tuııcs and 
Shipping Gazelle. 1870, s. 16. 
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İm ilk on yılında bu dinsel toplulukları inceleyen yerel araştırmacı¬ 
lar kulaktan kulağa aktarılan bir “gizli edebiyat,” hatla “gizli dans"ın 
söz konusu olduğunu belirtirler. 38 Meclislerde nefesleri söylenen 
Bektaşi ozanların kalemlerinden sık sık sır sözcüğünün döküldüğü 
görülür: İkrar verecek talibe “Sakahüm sırrını söyleme sakın!” de¬ 
nir. Burada kısaltılmış halde gördüğümüz bu formül (aslı Sakahüm 
ya Hüseyin’dir), talibin rehberi tarafından ikrar töreni sırasında veya 
saka adaya şerbet verirken söylenir. 30 40’h yıllarda Bek dişiliğin Iç 
Yüzü başlıklı bir tefrikayla' 0 yazıya geçirilmiş sözlü rivayete göre, bir 
Osmanlı Sultanı Bekıaşilcrin sırrını çok merak ediyormuş. Veziri olan 
Servcr Dedeyi bu sırrı kırk gün içinde keşfedip kendisine bildirmek¬ 
le görevlendirmiş. Server Dede karşısına ilk çıkan Bektaşi tekkesinin 
şeyhinden çabucak ikrar almayı becermiş, sonra bu yoldaki bilgisini 
geliştirmek için birçok başka şeyhin de eteğine yıız sürmüş ve en so¬ 
nunda Bekıaşilerin Dede Baha’sına kadar çıkmış. Server Dede böyle - 
cc Bektaşilik bilgisinde ilerlemiş ve ovkude anlatıldığına göre tarikat, 
şeriat, hakikat ve marifet mertebelerini bir bir geçip, cemal ve aşk 
makamlarına varmış. Kırk gıın geçince vezir sultanın karşısına çıkmış 
ve ona Bekıaşilcrin sırrım bildiğim söylemiş. Sultan bu sun hemen 
açıklamasını emredince. Set ver Dede şu cevabı vermiş: 

Size bu sırrı ifşa eimcm imkansız, onun n,ın izninizle nmı İm: k.lgula yazıp 
dilimin alıma sakLıy.ıvım Nz dr kının kışımı vıııılımın. .ım ak o zurnan 
kağıdı .ilip sıırı öğrenebilirsiniz 


38 Örneğin Rıza Tevlık. ‘(dızlı i.ık.ıı Ruhlu, ('atılı İn: üdclnvui, KıM k M.iv 
\c Hıill: bdelııviHi ile ılçılı Mıj/.'ulı'icn içindi',y.ıvınu h.ızııluvun. A l \auiı Auk.ıı.ı, 
Kültür vc Turizm Bakanlığı Yav.. HS2. s 79 ve Vahit Kuılı S.ılcı, (>dı Tutl: Dım 
Chunlun. İstanbul. Ninnime Matbuası, m-î! 

30 Alııııılaynıı, Rıza Tevlık."(«izli takat Ruhlu, t 'anlı bir litlehıy.ıl 
80 Rahmi Yağız. “Bckıaşıliğm İç Yuzıı. 54-55." Hulum. İMunhtıl. 268 116 Mayıs 
198(0, 269 (17 Mayıs 1 > 
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Aklı karışan Sultan,.Server Dcdc’dcn bu söylediklerini açıklamasını 
istemiş: 

Ben bu sırn nsla açıklamayacağıma atıl içtim sultanım ve bir vezirin andı 
onun itibarı demektir; bu nedenle size o sırrı ancak söylediğim biçimde 
verebilirim. 

Sultan vezirinden böyle ayrılmayı hiç istemiyormuş, ama yine dc 
onun başım vurdurup dilinin altındaki gizli metni görmüş. Gerçi sır 
orada açıklanıyormuş, ama bu iş şiirsel bir tarzda ve şifreli bir dille 
yapılmış. Özellikle dc Osmanlıcadaki ser vc sır sözcükleri arasındaki 
ses benzeşmesi'' 1 Server Dedenin sözcüklerle oynamasına vc "ser verip 
sır vermeyerek” sözünü tutmasını sağlamış. Bu iki sözcüğün Arnpçadı 
benzer şekilde yazılması da bu ses benzeşmesini pckişıiriyornıuş.^ So¬ 
nuç olarak sultan Bcktaşilerin sırrına, onu kendisi arayıp dcncyiınlenıc- 
digi için erememiş ve vezirini kaybettiğine dc çok yanmış. 

Mûşluil gam imiş aşkı Milimi eylemciı olmaz 
Müşkül o hi, her sırrı beyan eylemek olmaz 
Ağzım ne ararsın beni mcslane mi semtini? 

Ser vermek olur sırrı beyan eylemek olmaz 
Bir (ah) ederek kalbimde rakibi tepelerdim 
Amma nideyim, Kabe'de han eylemeli olmaz 
Hah erenler haline imdat ede 
Ser verip sır vermeyen Server Dede. 

Server Dedenin kelimelerle ifade edilemeyecek bir gerçekliği gizle* 
mek için bilmece biçiminde yazıp bıraktığı bu ııcfcs, Picrrc Boutnng’m 


41 Aslında sır Arapça, ser ise Farsça kökenlidir. Günümüz Tûrkçesiıuleki srr verip 
sır vermeme); deyimi dc kuşkusuz buradan gelmekledir. 

42 Aradaki tok fark, Arapçadaki sırr sözcüğünün ru’sıııa, harfin çiftlenerek 
söyleneceğini belirtmek için bir şedde konmasıdır (bu işarete Osmıııılıc.ıda 
rastlanmaz). 
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Ontologie du secrct adlı eserinde belirttiği gibi, analojiyle, örneksemeyle 
sır arasında bir ortaklık bulunduğunu, analojinin “sözün gizli bir hali, 
bir ainigma (muamma)" olduğunu hatırlatmaktadır; “ainigma, bir per¬ 
deyle örtülmeyi hak edecek denli soylu veya değerli söz anlamına gelen, 
‘ainos’ıan türetilmiştir.’’ 43 Bektaşilikte ve ona yakın olan Alevilikte “ser- 
sır” sözcük oyununa sık sık rastlanır. Hem eski hem de çağdaş Bektaşi 
ozanları bunu kullanmışlardır. • 

Böyle buyurmuştur pirler, erenler 
Sırrı sır eyleyen cana aşk olsun 
Sırrını vermeyip candan geçenler 
Sırrı ser eyleyen cana aşk olsun 
(...) 

Seri ver Şehidi sırrı etme ifşa 
Sırrı sır eyleyen cana aşk olsun 

(...) 

Perişan, erenler yolunu izler 
Ser verip sırrını sinede gizler . 15 

Bu tarikatta sırrı koruma tutkusu çok gûçlııdûr ve üyeler her türlü 
fedakârlığa hazırdır; 1920'lerdt bir Osıııaıılı ereni, seri verip sırrı ver¬ 
meyenler çoktur, der. 4 '' Fars dünyasında da bilmen bu deyişin oradaki 
biçimlerinden birini, özdeyişler yazarı Ali likber Pıhıuh şöyle kaydol* 


43 I’icrrc Boutaııg. Ofiiıi/ogu' dıı secret (1. baskı, 1973). |\ırıs, PUI ; , 19SS. s. 2>19. 

44 Besim Aıalay, fidüuştiıl; ve lulchıyuti, İstanbul Maibaa-vı Amire, 1921-22, s, SO. 

45 Mulıiar Yahya Dağlı, bYkfdşı Nefesini, İstanbul, Sebat Matbaası, 1935, s 60. 
Ayrıca bkz. Balıa Said Bey, “SOfıyün Süreği. Kızılbaş Mmlam'ıuln Düşkünlük,” 
Tı'ırfc Yurdu, İstanbul. IV, 23, Kasım 1926, s. 404-421; Baha Saul Hey, Türkiye'de 
Alcvi-Bcktaşl, Alıl ve Nusayri Zımnilen idinde Lum harfleriyle yemden 
basılmıştır, yayma hazırlayan 1. Görkem, Ankara, Kültür Bakanlığı, 2000, s. 153. 

46 Besim Atalay, Bektaşilik ve Edebiyatı, s. 4. 
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mişıir: “Ser ver, ama sırrını koru."'* 7 Farsçada iki yazar, masonların sırrını 
ifade etmek için bu deyimi kullanmıştır. Bunlardan birincisi olan Ahmed 
Dâniş 19. yüzyıldan Buharalı reformcu bir düşünürdür (1. bölümde on¬ 
dan söz etmiştik). DAniş’in masonluğun ne olduğu hakkında açık bir fikri 
yoktur ve sır konusunda şu satırları yazar: 

"Fcrilmuşhîtni" (unutan, yani mason) olan kişi, bu hanenin (masonların) 
hakikatlerini asla açıklamaz ve mucizelerinden söz elmez. Sorguya çekilirse, 
"kendin gir (hu meclise) ve görülebilecekleri kendin gör. duyulabilecekleri 
kendin duy’’ der. birçok kişi (bu sır nedeniyle) katledilmiş veya ölümle 
ıchdit edilmiştir; serden vazgeçip sırrı vermemişlerdir.** 

İkinci yazar, Edib cl-Mcmâlik FerâhAni, 20. yüzyıl başından bir ede¬ 
biyatçıdır. İran’daki Fransa Maşrık-ı Âzamı’na bağlı Lc Rcvcil de 1’lran 
locasının üyesi olan FerâhAni, masonluğu işlediği uzun bir şiirinde ma¬ 
sonların sır konusundaki taahhüdünü hatırlatır: 

Kim ki adım atmıştır bu yola. 

Serini verir sırrını vermektense. 4 ' 1 

Burada, Türk ve İran tasavvuf şiirinde sır sözcüğünün her kullanılı¬ 
şının -sayısız kez- dökümünü çıkaracak değiliz. Yukarıda ela yaptığımı: 
gibi, bizce en iyi fikir veren bazı şiirleri alıntılamakla yetineceği:. Hu 

47 Ser breli ı ve sın mıslmdlı; Ali Ekber Dıluıdib bıısıll u 11 ıl.vm (Özdeyişler), Tahran, 
InıişAnU-ı Emir Kebir, tarihsiz, II. s 900. 

48 Ser bUçûzeşıcııd ve sın midi» emi. hu bolumu Ingılızccye çeviren hır yazar 
herhalde söz konusu deyimi anlaşılmaz ve tuhaf bulmuş olmalı ki. kesip aıımşiıı 
(Siatnak Adhami, “A note on ihe Mousc of Oblivinn," Cenirul Asimi Siiiavy, 16,3, 
1999, s. 387). 

49 Her I ıe der en tarikat pey rıiluıd / ser delini leyi: sın hıktı sı rın/rlıml, Edib d* 
Mcmillık’in Ayin-i Eenimdsûıı adlı şiirinden ahıuuışıır, kış. Mahıınul KellıAl. 
Ermmismıri deı İnin, s 239; Paul Sahaiıenııcs de 538 dızelık hu uzun şıııın 
tamamını Pransızcaya çevirmiştir; "Adıl) ol-Mamâlek EaulhAm. l’u-nv 
maçonııiquc persan (1908),” Üniversite de Uru.\elles, 1975, yayımlanmamı: 
bitirme tezi. 
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mcıinlcr 19. yüzyılda ve 20. yüzyıl başında Türk Bcktaşileri tarafından 
yazılmıştır. Sır, Bckraşilerin en gözde izleklerindcn biridir, ama konu¬ 
yu işleyen çok sayıda gazel bu konuda her zaman doğru bilgi vermez. 
Çünkü sırrın birçok boyum vardır ve kelimelerle ifade edilemeyen sır¬ 
dan bu tarikatın Sünniliğe karşı takındığı serbest tavra veya uygulama¬ 
lara ilişkin ikincil sırlara kadar uzanan geniş bir yelpazeyi kapsar."* 1 Ör¬ 
neğin içki içmek veya namazda cinsiyet ayrımı yapmamak Bektaşilerc 
göre sırla bağlantılıdır. 

Erenler toplanıp sımat olunca 
Farkı yoldur erkek, dişi, genç, koca 
Anlamaz bu sırrı hacı ve hoca 
Onların orda günahı bulunur.' 1 

Bektaşilcr sırlarını genellikle “kelimelerle ifade edilemez" diye tarif 
ederler. Açıklamak islediklerinde bile kaçıp gizlenir bu sır. Onu söy¬ 
leyemezler ve akıl da idrak edemez; onu deneyimleıııek veya tarikata 
girmek gerekir, sırrın keşfine giden tek yol bııdıtr. 

Bu sırra aklın ermez f/idıp llataki, 

Behey Karılaş yolumuza 
Giremezsin ilemedim mı? 

Biçim gizli sımmıçıi 
Eremezsin demedim mı? 

Bu sim her kışı /jı/mc z 
Bilenler de haber yermez 
Bu sırrı gayr ı göç gör meç 
Göremezsin demedim mı? (BosıieviV 

50 Seulcn Şiirler çoğunlukla lö ve 20. yüzyıl lk-kıaşı y.ızaı kıtına aııtıı. 

51 20 yüzyıl başından bir yazauıı ndi 'i; alıntılayan. Valin l.uiiıı 5>.ıleı, '1 mİ: Alevi 

Kadın Şairleri.* Vmlıl:, İstanbul. 1S(\ I Nisan -İ2-İ 

52 Harabi, yeni baskı, Ankara, Avyıldız Vay . ı.ınbsiz. v 10^ 

53 BosncvVnin ndcsı (19. yüzyıl). S N. lirgun, B'laaşl-Kızılkıs, s. IiO-lt’3 
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20. yüzyılın ortasında Türk halkbilimcisi Vahit Lütfü Salcı, Bek- 
laşilerin vc Alcvilcrin elindeki nefes derlemelerine başvurmak konu¬ 
sunda kimi zaman güçlüklerle karşılaşır. Aleviler gözleri gibi koru¬ 
dukları bu derlemeleri sadece kendi soylarından gelenlere veya diğer 
Bekıaşilcrle Alevilere aktarırlar; amaçlan kendi deyimleriyle “sırrı 
saklamaktır. Vahit Lütfü Salcı araştırmaları sırasında yetenekli bir 
Bektaşi kadın ozana, şiirlerini yayımlamayı düşünüp düşünmediğini 
sorar. Kadın nefeslerini bir yayıncıya asla vermeyeceğini, çünkü bu 

nefeslerin “Erenler erkânının sırrfnı oluşturduğunu söyler. 5 '* 

Türkçedeki sır terimi, bir eylemin esrar perdesiyle sarıldığını ve dehle¬ 
mez bir yanı bulunduğunu ima etmek isteyen sufi deyişlerinde kullanılır. 
Örneğin Bektaşi ve Mevlevi tekkelerinin ancak sabahlan açdıp akşamları 
yeniden kapatılan cümle kapısı için kullanılan fiil, kapatmak değil (bu 
sözcük çok bayağı ve yakışıksız bulunur) sırlamaktır. "Kapıcı dede kapıyı 
sırlar” cümlesi, kapıcı dedenin kapıyı kapattığı anlamına gelir. Bu simge¬ 
sel kapama işleminin ardından, kapıcı dede sabah kapıyı yeniden açana 
kadar, ne kimse tekkeden içeri girebilir ne de kimse dışarı çıkabilir. Sırla¬ 
mak fiili defnetmek, sır olmak ise ölmek anlamına da gelir. 55 

Yapılan ritüelleyeni Bektaşi'nin (bu tarikatta ikrar töreninin en önem¬ 
li anı) beline bağlanan bir parmak enindeki "tığbcnd"c de sır adı verilir: 

Tıg bend denilen, bir çeşit gizli, sır anlamı olan kuşaktır. (...) İbrahim oğlu 
İsmail'i Allah emri üzerine kurban edeceği vakit İsmail'in elini vc ayağını bir 


54 “Türk Alevi Kadın Şairleri," s. 425-426 ve ayııı yazar, “Şaziye Şazî,” Varlı).’, 
İstanbul, 1 Mayıs 1941, s. 463. Yüzjal başından bir Osmanlı araştırmacısı. Baba 
Said Bey de Anadolu vilayetlerinde benzer gözlemler yapmıştır; krş. "Sûfiyin 
Süreği. Kızılbaş Mevdanı'nda Düşkünlük," s. 153. Aynca bkz. Yahya Benckay. 
Yaşayan Alevili):, İstanbul, Varlık Yay., 1967, s. İ43-147. 

55 A. Gölpmarh, Mcvldııa’duıı sonra Mevlevilik, s. 343; A. Ögkc, "Tasavvuf Düşüncesinde 
Sır Kavramı ve Marmaravfnin Keşfıi'l-Esrar İsimli Risalesi," s. 230-231. 
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bagile bağladı* İşle bu el vc ayak bağının ismine "lıgbcııd"denilmiştir, liir 
can ikrAr edeceği, yani tarikatta bağlanmaya söz verdiği vakit, Hııfüsi, yani içe 
vc AfAkl, yani dışa ait olanı ayırıp terk etmek için kurbanın etini derisinden 
ayırırlar. Yününü eğirip iplik yaparlar vc bu iplikten parmak l<alınİlgında ip 
gibi iki arşın (1,36 m) uzunluğunda kaytan örııp bel kuşağı yaparlar ki, buna 
sır kuşağı denir. Bunu İsmail'in el ve ayak bağına bcıızcıirlcr. Bir muhip, yani 
can, ikrür verdiği vakit zcbilı ettiği, kestiği, kurbanının yününden ördükleri 
ip gibi sır kuşağını önce rehberi salikiıı, yani adayın, boynuna atıp ve mezad 
edip meydana getirerek gösterir, tercüman okuyup dua ve senada bulunup 
Babanın huzuruna götürür. Babaya teslim eder. Sonra Baba da salikin 
boynunda olan "tıgbcnd"i o canııı beline bağlar. 57 

Bektaşiler rakiplerine verdikleri cevaplarda sık sık masonlara gön¬ 
dermeler yaparlar; aslında masonlarla aralarında ortaklık kurulması 
pek de haksız sayılmaz ve Bektaşiler de kendilerini onlarla bir düşün¬ 
ce birliği içinde hissederler. Bu konudaki en ilginç savunma metni, 
1909’da Bektaşi Sırrı adında bir eserde çıkmıştır. 58 Yazar A. Rıfkı, gizli 
cemiyetlerin gerek Avrupa’da gerekse Doğu’da her zaman var olduğu¬ 
nu ve var olacağını belirtir. 

Bugün Masonluk denen ccmiyct-i ahlakiye hakkında hiçbir şey bilmiyoruz 
ve kimse onun temelleri, örfleri, Adetleri ve ilkeleri hakkında yararlı bir 
bilgi veremez; bu tarikat-ı hafiye (gizli cemiyet), muamma-yi ebediyet gibi, 
meçhul bir olgu halinde durmaktadır. 

Aynı şekilde, “Karbonariter (Carboncria) veya kömıirailer (Char- 
bonnerie) hakkında hiçbir şey bilinmiyor" diye ekler vc bunların o 
çağın İtalya’sındaki “gizli siyasi hareketlere" bağlı bir gizli cemiyet 

56 Arap söylencesinde İbrahim, Ishak'ı değil İsmail’i kurban etmeye hazırlanır. 

57 Yahya AgAh Efendi (19. yüzyıl sonu-20. yüzyıl başı), alıntılayan, Nurhan 
Atasoy, Derviş Çeyizi. Türkiye’de Tarikat Giyim-Kıışam Tarihi, Ankara, T.C. 
Kültür Bakanlığı, 2000, s. 252-253. 'Yıgbc/ıci'', Fıuüvvet’teki şeci d ve loncalardaki 
peştamal’la olduğu gibi, Mcvlevilerin elifi ııcmcd'iyle dc eşdeğerdir. 

58 İstanbul, Bekir Efendi Matbaası, 1909, s. 3-5. 


67 



İSLAM'DA SIR VE GİZLİ CEMİYETLER 


oluşturduklarını belirtir. Rıfkı, “bazı şeylerin insanlardan gizli içil¬ 
diğim*' ve insanların “onların derinliğine ermekten uzak olduğunu'’ 
vurgular. Şu halde her ülkede yukarıda betimlenenlere benzeyen giz¬ 
li meslekler bulunur, sonucuna varır: “Avrupa’da bu genel anlamda 
masonluk, Hindistan’da Şiva Evladlan, Rusya’da gizli Hiçyûn (Nihilist¬ 
ler) cemiyetidir.” Rıfkı bu akımların hepsinin davalarına din ve ilim 
adamlarını da kattıklarını, ama bu cemiyetlere üye olmayanların onlar 
hakkında her türlü yalan haber ve suçlamayı yaydığını belirtir. Yazar 
sözü en sonunda Bektaşîliğe getirir; Bektaşîliği Batılı gizli cemiyetlerin 
OsmanlIlardaki karşılığı olarak gördüğü açıktır: 

Bugfın her şehirde tekkelere sahip olan ve binlerce müridi bulunan 
bir iariknı var: Tankni-ı Bektaşi. (...) Ama Bektaşîliğin esıisımJıı ıııcfcnu: 
olcın fevkaladelik (saklı bulunan özellik), bi mccbıuiyci-i cısliyesi (ıcıııcl 
zorunluluk) olein gidiyciifcfir'. (...) Dolayısıyla Bektaşilik sırri bir cemiye! 
olarak kalmıştır. 

Rıfkı bu metinde masonluk düşüncesini aktarmak için başka hiçbir 
Osmanlı yazarında rastlamadığımız bir deyim ortaya atmıştır. Masonlu¬ 
ğu bir tflri/îflt-ı hcıjiyyc olarak nitelemektedir. Bu yorumun alı-ıııcıninılc 
iki düşünce yan yanadır: Birincisi, masonluğun bir tarikat olarak kalnıl 
edilmesi, İkincisi de bu tarikatın -Bektaşilik ve Melamilik dışında kalan 
diğerlerinin aksine- gizli olmasıdır. Gerçi diğer tarikat lamı da imsel 
deneyim anlamında sırrı vardır, ama meclisleri kapalı değildir ve uye 
olmayanların da tarikata sülük törenlerini izlemesine izin verilir. Sade¬ 
ce Bektaşilik masonluğa benzetilebilir ve bu yakınlık da 1920’lcrdc her 
iki akımı bünyesinde birleştirecek Tarikaı-ı Salühiyyc’nin kuruluşunun 
habercisidir. 

Iranı dünyada, yani Iran, Orta Asya ve Hindistan’da masonluğa ve¬ 
rilen adın altında, şari koşulan sır ve suskunluk yatar. Masonluk bu 
bölgede 18. yüzyıl sonundan itibaren “unutma evi" (fcrâımışhftne) 
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diye bilinir. Hindistan’da duyduğu bu ismi kullanıp tanıtan ilk kişi 
olan Abdüllatif b. Müsâ-yi Şuştarî (ölm. 1799) masonlara “unutanlar” 
dendiğini, çünkü kendilerine cemiyetleri hakkında soru sorulduğunda 
''hatırlamıyorum’' diye cevap verdiklerini söyler. 59 Masonluk 19. yüzyıl 
ortasında Endonezya adalarında Rıımah Haııtıı (Ruhlar Evi) adıyla tanı¬ 
nır; bunun nedeni, sır ve gece toplantıları alışkanlığıdır. 60 

19. yüzyıl ortasında "ferâmuşhâne'Yi kuran reformcu Malkum Han, 
masonik türde bir sırrı savunur ve Şii Jslamı içinde buna bir meşruluk 
sağlamaya çalışır. Kurduğu cemiyeti tanıttığı bir yazıda, "ferâmuşhâne" 
üyesi olanların “dinin özünün (nıd'ııf-yi c/in) ve dcvlcıin lemclinin bu 
örgütün esrarında bulunduğunu” keşfettiklerini yazar ve şunu da ek¬ 
ler: “Ama pek çok kişi bu esrarda sahtelik ve boş sözlerden başka bir 
şey göremez.” Malkum Han’ın “büyük sır” (sın -ı bûzıirg) diye nitele¬ 
diği "ferâmuşhânc"nin sırrı yine de enbiya, evliya ve “crbâb-ı basiret” 
tarafından bilinir, çünkü bu sonuncu grubun tüm beşeri ilimleri ve 
gizli bilgilerin sırlarını (rumüz-ı marifet) bildikleri varsayılmaktadır. Bu 
noktada, kelimelerle ifade edilemeyen sırla karşı karşıya olduğumuz 
anlaşılıyor. En meşhur imam olan CaferıVs-Sûdıkn (8. yüzyıl) atfedi¬ 
len bir hadis, bu sırrın Şii mistik anlayışı içinde tuttuğu önemli yeri 
göstermekte ve onun hakkında gel işi irilecek yorumların zenginliğini o 
zamandan haber vermektedir. 

Bizim davamı: bir sırr-ı ınusıasırdır, ancak hır sır nn ogrctchılmy,ı hır sır. sır 

üstü bir sır (sırr ‘alil sırr), sır içinde kapalı kalan hır sırdır.' 1 


59 İsmail Ril’ln, Farûmüslıklıdıuılı va ftıninulsûnari dar İnin. s. 277. 

60 Paul \V. van der Vcur, f : nrmasoıuy in Indortcma (mm Raıleı maclurla Sochanlo, 
1762-1961, Athens tühıo), ülııo Umvcrsiıv Çenter for Inıernational Sıııdıes 
Souıhcası Asian Program. 1976, s. İS. 

61 Alıntılayan ve Fraıısızcaya çeviren, Henry Corbin, fin İslam namen. As/vcis 
spıniuch cl plubsophyucs. Paris, Galliınard, 1971, I, s. 1S9; bkz. Özellikle "Lc 
sccreı des Imâms ou les quaırc niveau.v dc Icsoierismc" bolümü, s. 1S6-199. 


69 



İSLAM’DA SIR VE GİZLİ CEMİYETLER 


Malkum Han'ın yaptığı sır yorumu, daha sonra şaşırtıcı bir hal alır. 
"Fcrâmuşlıâne"nin Avrupa asıllı oluşunu eleştiren hasımlarına cevap 
verirken, “marifet güneşi belirli bir iklime ait değildir" der ve gözlen ip 
görmeyen Müslümanların Kuran'ı Avrupalı âlimlerin icat ettiği gözlük- 
lerin yardımıyla okuduklarını belirtir: 

Eğer gerçeklen marifet sahibi olsaydık, sırların hakikatinin ne Avrupa'nın 
ne de Hindistan’ın mülkiyetinde olduğunu görürdük; bu hakikat ne belirli 
bir çağa aittir ne de belirli bir yere. 

Malkum, bir hakikati gizlemenin Islâm’da kabul edilmediğini ve bir 
tür küfür olarak görüldüğünü tabii ki bilir, bununla birlikle “dünyada 
öğretisi sır saklamaya, gizlemeye (kitmân) dayanan binlerce teknik ve 
ilim bulunduğunu" ve enbiyanın, basiret erbabının, hatta hocaların ve 
mürşitlerin ilimlerinin sırlarını (rumûz-ı ‘ulüm) “sırları gizli tutma ko¬ 
şuluyla" (be-şart-i kitmân) naklettiklerini açıklar. Şu halde Malkum’un 
sır anlayışı birçok düzeyde ele alınabilir: Enbiya veya evliya tarafından 
aktarıldığına göre kelimelerle ifade edilemez bir sır olabileceği gibi, ilmi 
veya felsefî bir sır da söz konusudur. 

Şii olan Malkum, "ferâmuşhânc"nin gizlilik boyutu nedeniyle zın¬ 
dıklık olarak görülebileceğini ekler, ama sırrın veya Batıni bir hakika¬ 
tin ifşa edilmemesinin İslam tarihinde de örnekleri görüldüğü ıızcrc, 
dine aykırı olmadığını hatırlatır. Şu halde Malkum, gizli Şii grupların 
kitmân ilkesiyle masonların sırrı arasında yakınlık kurar.'’* Geçmişle¬ 
rinde Şiilikten etkilenmiş bazı heterodoks Anadolu toplulukları içinde 
de kitmân uygulamasına rastlanır; Bcktaşilcr de kısmen bu topluluk¬ 
ların içinden çıkmıştır. Bu nedenle gizli Anadolu edebiyatının gizli bir 
biçimde, kulaktan kulağa nakledildiğini yazan yüzyıl başından bir Os- 

62 Malkum Han, “Kiiabçc-vi Fcrâmuşhânc,’' Mahmud KcilnVî. Erdi mislimi <la 
Irat] içinde, s. 160-163. $ii İslam’da kimilin hakkında, bkz. Nikki R. Kcddie, 
“Symbol and Sinccrity in İslam," Sftıı/iu Islciınica, XIX, 1963, s. 51-63. 
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manii araştırmacısı, gizlilik düşüncesini aktarabilmek için kitmân ve 
sırrı gizlemek terimlerine başvurur. 6 ’ Yine Iranı ve Şii kökenli olan 
takiye sözcüğü de Anadolu’da sır gizleme uygulamasını ifade etmek 
üzere kullanılır. 6 '’ 

M eslek Sırlan ve Söze Dökülmeyen Sır: 

Fütûvvet ve Müslüman Loncalar 

Fütüvvet ve Müslüman loncalar gizli veya kapalı cemiyetler olarak 
gözükmemekle birlikte, yine de, kelimelerle ifade edilemeyen türde bir 
sırra ve beraberinde çeşitli başka sırlara sahiptir. Bu İkinciler genel¬ 
likle mesleğe ilişkin teknik yöntemlerdir, oysa ki birincisi tasavvuftan 
miras kalmıştır. Örneğin genç bir çırağın, meslek sırlarını ustasından 
alıncaya kadar onun yanında kalması, ancak bundan sonra kendi işli¬ 
ğini açması âdettendir. 65 Loncalar daha önce de söylediğimiz gibi gizli 
olmayan cemiyetlerdir, ama yine de bir sırrı koruyan tarikatlara benzeti¬ 
lebilir. Fütüvvet, loncalara ruhunu verir ve meslek uygulamasına bir şö¬ 
valyelik ve sufilik etiği katar. Farsça bir Fütüvvetnâme’de, bu yola girmek 
isteyenlerin başlarının üzerinde bir kılıç sallandığında bile sır saklama 
gücüne sahip olmaları (der kitmân-i esrar) şart koşulur. Metin şu hadi¬ 
se dayanarak sırra başvurulmasını meşrulaştırır:" lfşâ’tü’l-csrâr leys min 
menul-ahrâr" (sırları ifşa etmek hür insanların âdeti değildir). 66 Türkçe 
bir Fütüvvetnâmc’de dile getirilmiş sekiz maddelik kuralın bir maddesin- 


63 R. Tevfik, “Gİ 2 İİ Fakat Ruhlu, Canlı Bir Edebiyat,” s. 79. 

64 Baha Said, “Süfiyân Süreği. Kızılbaş Meydanında Düşkünlük,” s. 153. 

63 Abdülbaki Gölpmarlı, “İslam vc Türk İllerinde Fütüvvet ve Teşkilatı ve 
Kaynaklan," İstanbul Üniversitesi İktisat Fakültesi Mecmuası, XI, İstanbul, 1949- 
50, s. 90. 

66 Henry Corbin, Tıaitt de s compngnons-c/ıcvnliers. Resâ‘il-e Javânmdrcldıı, adlı 
eserde sunulan 14. yüzyıla ait bir metne göıc, yayma hazırlayan, Murıaza Sarraf, 
Tahran, Mo'in Yay., 1991, s. 35; Farsça metin, 5 . 79. 
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dc dc saklanması gereken sırdan söz edilir/’ 7 İran'da HAlcsflr tarikatında 
sufiler ele aynı sekiz maddelik kurala uyar ve bu tarikatın tören usullerin¬ 
de Kuüvvet kaynaklı uygulamaların derin izleri görülür. Bu dervişlerde, 
sır kuralı şu özdeyişle özetlenir: Sırpûş bâş, ağzı sıkı ol, sırrı korıı/’ s 
Bu noktada tarikatlar, Füiüvvcl ve Müslüman loncalar arasında var 
olan yakın ilişkiler konusuna geliyoruz, Bu bağlamda Melamiliğe ayrı 
bir yer vermek gerekiyor, çünkü Bektaşilik gibi hem gizli bir cemiyet 
hem de bir tarikat olan Melamilik aynı zamanda da Türk zanaat ehliyle 
yüzyıllardır çok yakından bağlantılıdır. Bunun dışında bu iki tarikatın 
gizli niteliği, İstanbul’a yerleşmiş Batılı bir masonun 19. ve 20. yüz¬ 
yıllarda onların üyelerini niye “Müslüman Masonlar" (Musu/man Frec- 
masons) olarak tanıttığını da açıklar. w Yine de Melamilik, Bektaşîlikten 
farklı olarak sır etrafında yapılandırılmamıştır; onda sırrın kurumsal¬ 
laştırılmasına rastlanmaz. Buna karşılık bu tarikat ehli aidiyetini açıkla¬ 
maz ve genellikle öteki sufi tarikatların ardına gizlenir. 70 Bu gizlenişin 
tarihsel nedenleri vardır, çünkü Mclamilcrin sahiplendikleri birçok 
sufi, heterodoks fikir nedeniyle ulema tarafından, toplumsal talepleri 
ve devrimci girişimleri nedeniyle de devlet tarafından baskıya ve zul¬ 
me uğramışlardır. Şu halde söz konusu dervişler gizlenerek yaşamayı 
öğrenmek zorunda kalmış, onların manevi ardıilan da bu tavrı lakliı 
etmiştir. Melamiyye kendini diğer tarikatlardan farklı görür; belirli bir 
tekkesi, kesin tören usulleri vb yoktur. 20. yüzyıl başının en meşhur 


67 İbrahim Arslaııoglu, Yazan Belli Olmayan Bir Fütûvvclndınc, Ankara, T. C. 
Kûltıır Bakanlığı, 1997, s. 59, 61. 

68 Richard Gramlich, Die sdıiitischen Denvisehortlen Persiens, Dritter T (il: 
Brauchtnm und Riten, \Vicsbadcn, Deutsche Morgcnlândischc Gcscllschaft, 
Kommissionsvcrlag Franz Steiner GMBH, 1981, s. 90. 

69 John Porter Bro\vn, The darvislıcs or Oricnial S/>irirua/ism (1. baskı, 1B6S), 
Londra, Frank Cass, 1968, s. 64, 229. 

70 Krş. Th. Zareone, “Mehmet Alî Aynî et les ccrclcs mekimî d’Istanbul aıı debin du 
XXc sieclc,” N. Claycr, A. Popovic, Th. Zareone (cd.), Melami el Bayta mi. Ftuclcs 
surlrois ınouvcnıcnls nıysticfucs musulmans, İstanbul, Ed. Isis, 1998, s. 227-248. 
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Metinlilerinde», Jön Türk ve yazar Melınıed Talıir (('ılın, 1^23) Ma¬ 
nasın kentimle kir Mehımi topluluğunun başını (.eker; dışarıdan bir 
gözlemci bıı topluluğu ‘Tasnvvuli ve şırı l bir zümre, bir ihvan zümresi" 
diye değerlendirir. vl bunu vurgulamakla yarar gfirdıık, çımkü hir sufi 
örgütünün böyle nitelenin esi alışılmış bir şey değildir. 

Melami larikaıı 17. yüzyıldan beri İstanbul'un Peşıcmalular I kınının 
içinde yuvalanmıştı. Geleneğe göre, bu handa loncanın kırk ustasının 
dükkânları bulunur; içlerinden biri ölürse onun yerini hemen yetenekli 
bir genç usla alır. 20. yüzyıl başında çıkan büyük bir yangında bu han 
yanıp kül olunca, tarikat da silinmiştir. 72 birçok kaynakta belirtildiğine 
göre, bu tarikat gerek etkinlikleri gerekse törenleri konusunda çok bü¬ 
yük bir gizlilik uygular. Çeşitli bilgilerin yanı sıra tarikat üyelerinin işle 
zikri birleştirdikleri, peştamal dokurken ve mekiği sağdan sola doğru 
her kaydırışlarında Allah'ın adını zikrettikleri bilinir, buna zilır-i hafi 
(gizli zikir) denir. 73 Başka bir kaynakla şöyle denir: “Zahiren peştamal 
dokurlar, fakat kal ben ism-i Allah okurlardı." 7 ' 1 

Bu handaki dokumacıların birbirlerini tanımalarını sağlayan gizli 
işaretler kullandıkları da söylenmiştir; bu durum onların niçin geçen 
yüzyılda “Türk masonları” olarak görüldüklerini açıklar. Yüzyıl başın¬ 
dan bir yazar bu dokumacılar hakkında şu betimlemeyi yapar: 


71 Muallim Vahyi, Müslümanlık vc Türklüğü Yükseltmeye Çalışanlardan Bursalı 
TâhirBcy, İstanbul, 1915-16, s. 52-54. Bu noktada daha fazla ayrımı için, bkz. 
Th. Zarcone, “Mehmet Ali Aynî et les cerclcs melâmi d'Istanbul aıı debul dıı Xxc 
siecle." 

72 Sadık Vicdani, Tomar- 1 tarikat-ı aliye. Melamilik, İstanbul, Evkaf-ı Islamiye 
Matbaası, 1920-1922, s. 57-58; A. Gölpınarlı, “İslam vc Türk İllerinde Füıüvvcl 
Teşkilatı ve Kaynaklan," s. 75; A. Gûlpıııarlı, Melamilik vc Melamilcr (t. baskı, 
1930), İstanbul, Gri Yayın, 1992, s. 179. 

73 Neşet Çağatay, Bir Türk Kurumu Olan Ahilik, Ankara, Ankara Üniversitesi 
İlahiyat Fakültesi, 1974, s. 69. 

74 S. Vicdani, Tomar- 1 Tarikat-ı Aliye. Melamilik, s. 58. 
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lîu dervişler burada (handa) dokumacılıkla uğraşırlar ve gizli olarak 
ibadetlerine devam ederlerdi. Kimseye de Melamiliklerini söylemezlerdi. 
Bektaşilik ve Kızılbaşlıkla her mûriı müsavidir. Halbuki Melamilikle müsaval 
(cşiılik) vokıur. İçinde birtakım sınıflar vardır ve bu sınıfların birbirinin 
ayinlerinden haberleri yoktur, Şeyhleri bunları birtakım işaretlerle taayyün 
(belli) eder. Her müridin şeyh nezdinde bir işareti vardı. Bu işaretler şeyh 
tarafından, bir gece herkese gizli olarak verilirdi. Her Melami bu işareti 
hiç kimsenin görmediği bir yere gizlerdi. Yalnız ölürken işaretin şeyh 
tarafından mezar taşının üzerine hakkedilmesini vasiyet ederlerdi. 75 

Söz konusu olan işaret Arapça harflerin bir bileşimidir ve )ı->) 
ve şu deyimi simgeler: İd mevcud ılld Hû y. n (O’ndan başka 

hiçbir şey mevcui değildir). 76 


V 

Masonluk ve Bektaşîlikte “İfşaat” 

Sır dendiği anda, ifşa da gündeme gelir. Bu konudaki ilk ve en 
çarpıcı örnek, Meloslu Diagoras’ın Eleusis Mystcria’larmtn sırrını ifşa 
etmesidir. Diagoras, kent sokaklarında sözlerini duymak isteyen her¬ 
kese bu Mysteria’ları uyduruk, kof ve iğrenç şeyler olarak tanıtır. 77 İfşa 
edebiyatı Batı, hatta Doğu masonluğunun tarihinde de önemli bir yer 
tutar (bkz. I. Bölüm). Edhem Pertev Paşa’nın ifşaatı doğrudan ınasonik 
sırları hedef almaz; eserinin başlığı da -Habnâme, yak. 1870-1875- Ba¬ 
tılı “ifşaafta benimsenen ve genellikle sırra gönderme yapan şu gibi 
başlıklardan kesin biçimde ayrılır: Le Secret desfranes-maçons (yeri belli 
değil, 1744), LesSecrets de l’Ordrc des fıancs-mcıçons dtvoiles el misdjour 

75 Enver Behnak, (Mdamiler), Haftalık Yeni Gazete , İstanbul, 19 Ağustos 1926, s. 2. 

76 A. Gölpmarlı, Melamilik ve Mdamiler, s. 180. dipnot 2. 

77 \Valtcr Burkert, Aııcicnt Mystcry Cults, s. 91. 
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(Amsterdam, 1745), Le Secret desJrancs-maçons: Avcc un rccncil cic leurs 
chansons (yeri belli değil, 1749), L’Ordre des Jrancs-maçons tralıi et Icur 
secrcl revele (tarihsiz). 7S Pertev Paşa’mn kullandığı Osmanhca masonik 
terminoloji uydurmadır ve yazarın bir locaya hiçbir zaman tekris edil¬ 
mediğini düşündürmektedir. Ama Fransa Maşrık-ı Azamı’nın rimelleri 
ve nizamnamesi 1865 civarında çevrildiğine göre, Habnâme yayım¬ 
landığı sırada böyle bir terminoloji saptanmıştır ve mevcuttur. Pertev 
Paşanın açıklamaları gerçekliğe sadık kalsa da, mahfil üyesi olup olma¬ 
dığı kestirilemeyen üçüncü bir şahıstan duyularak yazılmıştır. Eserin 
odak noktasında sır yer almaz ve hiçbir yerde de bundan söz edilmez. 

Buna karşılık OsmanlIlardaki ikinci ifşa eseri, başlığının Esrâr-ı 
Farmason olmasından da anlaşılabileceği gibi (İstanbul, 1876), sırdan 
açıkça bahseder. 79 Kimliği tam belirlenmeyen yazar (adı Mchmed’dir) 
aslında kendini bir çevirmen olarak tanıtır. Yazımı 1774’te tamamlanan 
(kimin tarafından?) bu eserin Fransızca kaleme alındığını ve kendisi 
tarafından Osmanlıcaya çevrildiğini yazar. Masonluk hakkmdaki bir¬ 
çok Fransızca kitaptan esinlenmiştir ve iyi bilinen masonik bir yazarın, 
Timoldon-François Beguc-Clavel’in adını zikreder. Anlaşıldığı kadarıy¬ 
la onun llistoire pitlorcscjue de la hmıc-Maçonncne adlı eserini (18*13, 
2. baskı 1844) kısmen çevirip açıklamıştır. Yazar, hu kitap nedeniyle 
“üyesi olduğu locanın gizli törenlerini ifşa etmek" ile suçlanıp. Fransa 
Maşrık-ı Azami tarafından cezalandırılmıştır. 1 ' Demek ki elimizdeki bu 


78 Bu farklı metinlerin çözümlemesi için, bkz. Clı. Pot set. U s ftenucıs Pus 
de la Franc-Ma(ımnenc en /•umu’ uıı XVII k MtVİe. J.r Ser ret, Paris, Hdıııoııs 
maçonniqııes dc Fraııce, 2000. 

79 Sulıa Umur, 5ulail Gibi. Musıvılm /(in Dergide (Lsianbul), "Osmaıılılarda 
Masonluğa Ait İlk Kayıtlar: lîsnır-ı Fuımusorf başlığı altında toplanmış birçok 
makalede bu eserin İnlin harfleriyle yapılmış çevnınyazısmı yayımlayıp 
tanıtmıştır: 18. sayı (yıl 2. Kasını 1089b 34 sayı (vıl 4, Mayıs 1901). Ayrıca bkz. 
O. Kologlu'mm çözümlemeleri, AMullıunıif ve Masonlar, s. 129-134. 

80 Krş. Paul Fcsch. BıMıogıuplııe de la l : ı tinı-muçoıiııerie et da sociMs sccriıcs. 
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Osmanlıcı metin, sırları ifşa etlimi için zaten malıküm edilmiş bir me¬ 
mulcu esinlenmiştir geniş ölçütle. Fsrûr-ı Farmason, Fransız ve Ingiliz 
obediyanslarınm işlevişiııi çok ayrıntılı bir biçimde ve gerçeğe büyük 
bir sadakatle sergileyen ve hem ıckris hem de nafaka artırılması tö¬ 
renlerini betimleyen ilk Osmanlıca eserdir, bizzat hiç mason olmamış, 
hatta masonluğa karşı daha çok düşmanca bir tavrı benimseyen yazarın 
cemiyetin bazı yönlerini doğru yakalayamamasına karşın, Osmarılı lo- 
calarınınkine yakın bir masonik terminoloji kullanması Osmanlı ma¬ 
sonlarının. masonluğun bazı anahtar sözcüklerini kendi dillerine nasıl 
çevirdikleri konusunda Pertev Paşa’dan daha çok ve iyi bilgi sahibi ol¬ 
duğunun işaretidir. Yazar, sırra ayrılmış bir bölümde, “masonluk ilk 
ortaya çıktığında saklanması gereken birtakım esrar karşısında şaşır¬ 
dığını'* açıklar. Masonların -kuşkusuz AvrupalI masonların- kanısına 
göre en yüksek rütbelere erişenlerin belli bir sırra vakıf olduğunu, ama 
bu sırrın “adi masonlara” iletilmediğini belirtir. Bu bölüme şu şaşırtıcı 
saptamayla son verir: 

Günümüzde çırak ve yoldaş tabir edilen masonlara açıklanan sır ise bu 
sim paylaşanlar arasındaki kardeşlik (uhuvvet) ve sevgiyi (muhabbet) 
güçlendirme amacivla uydurulmuştur/ 1 

Clavel’in eserinde bu düşüncelerin hiçbirine rastlanmaz, sadece 
kitabının lS44’te yapılan ikinci baskısının önsözünde Fransa Maşrık-ı 


Brüksel, Georges-A. Denv, 1976 (bu bilgiyi bize aktaran J.-M. Mcrcicryc 
teşekkür ediyoruz). 

81 “Cemiycı-i mezkurenin evail-ı zuhurunda azasının ecanibdcn setr û kcınıi lazım 
bazı esrarı var idi. İse de şimdiki halde bu misillu bir sır yoktur. Olsa bile bu sır 
adi farmasonlara tefhim olunmayıp cemiyet-i mezkurenin cn büyük rütbelerini 
ihraz edenlere mahsus olduğu erbnb-ı vukuk indinde unıur-ı müsellenıedcndir. 
El-haletü hazilıi çırak ve yoldaş tabir olunan farmasonlara tefhim olunan sır ise 
bcynlerindc uhuvvet ve muhabbetin teyidine medar olmak garıma mebni ihdas 
olunmuştur;** Esrör-ı Farmason . s. 8-9. 
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Âzaminin onu ifşa etmekle suçladığı sırlar konusunda bir belirleme 
yapar. Clavel, tören usullerinin ifşa edilmesinin ağır bir suç olmadığı 
kanısını taşıdığı gibi, ne ritüelin ne de ibadetin gizliliğine inanır. Sır¬ 
rın başka bir konuda olduğunu, daha fazla ayrıntıya girmeden belirtip 
geçer. “Bilgili biraderlerin gayet iyi bildikleri gibi, masonluğun esrarı 
törenlerde ve simgelerde değildir.” 82 Esrâr-ı Farmasonun yazarı belki 
de bu ifadeden söz konusu sırların anık var olmadıkları sonucunu çı¬ 
karmıştı. Yine de yemin formülü bunların gizlenmesini dayatmakta¬ 
dır: “Birinci vazifeniz farmason cemiyetinin esrarını surct-i muılakada 
olarak kctnr edeceğinizi (gizli tutacağınızı) laalıhüd etmekten ibaret 
olup...” 83 Aynı formüle Clavel’dc de rastlanır: “Zorunlu olarak uymayı 
taahhüt edeceğiniz ilk vazife, Masonluğun esrarı hakkında mutlak ses¬ 
sizliği korumak olacaktır."-' 

Bektaşiligc ilişkin ifşaatın ilk örneği 1873‘te görülür. 8 '’ Masonik if¬ 
şaatta olduğu gibi burada da esrar öne çıkarılır ve bu sözcük eserlerin 
başlıklarında da kullanılır. Gerek ihanete uğradıklarına inanan Bektaşi 
çevrelerinde yol açtığı protestolar gerekse zengin içeriği kakımından en 
ilginç metin, başlığı bir Bektaşi babasının adından hareketle konmuş, 
20. yüzyıl başına ait bir romandır: Nur Baba."' (,'ağda> Tııık edebiya¬ 
tının en büyük isimlerindim Yakup Katin Karaosıııauoghı’nıııı U889- 


82 Timoleon-Prançois BCgue-Clavel, fiımurr /affın rMjıiı* ı/r la bıim ■ııidıorırieıır ri 
da icok'h'K sroeres cirırırrıru's. Paris, lügın-rrc. IS-H, s 111 

83 frrıiı-ı hinmişim 

84 T -P. Begııc-Clavd. Ilnionc pıfforesc/nr ile la l-hiıu-maçonnnıc. s. !•!. 

85 Ishak [Zlaıclı./Cdfi/u’l-eMtîJ. Isiaııbub 1873 

86 Eser önce 1921 de bu gunlıık gazetede teirık.ı edilmiş, dalla sonra 1922’de kitap 
olarak basılmıştır, Lıtm harfleriyle baskı-a kianlnıl. Hınkını Yayınlan, 1981. 
Anncmarıe Schımmcl tarafından Alınanı.uya ı/dmııme timi Falın, Kulu. 1 os5), 
Gı.ımpicro Mcllıngcrı taralından da linlyaıuaya çevril iniş tır (ıVıır IU ıha. Milano, 
Adclphi, 1995). 
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1974) bu romanı, evli bir kadınla bir Bektaşi babası arasındaki aşk fonu 
üzerinde. Sekicilerin ikrar törenini ayrıntılı biçimde anlatmaktadır. 
Yarar metin yemden basılırken başına eklediği açıklamada, eserin niye 
bırçor. okuyucunun hoşuna giderken, pek çoğunu da öfkelendirdiğini 
sorgular. Kendisini eleştirenlerin yönelttikleri başlıca suçlama, Bekıaşi- 
lerin sırnnı ~fâş etmesfdir. Yakup Kadri “Bir İzah" başlıklı bu bölümde 
suçlama';" şöyle yanıtlar: 


Hangi sır? Or.u ne ben biliyorum ne de mutenzlenm (itiraz edenler). 
Yaîrzr sağdan soldan işitiyorum ki, Bektaşi Symlenni alenen tasvir ve 
hikâye etmekle hama re bir boşboğazlıkta bulunmuşum ve bu tarikat ehli 
tarafından berat bu âyinlere kabul edilmem suretile hakkımda gösterilen 
emniyet ve itimadı su ra* imal etmişim. Eğer ortada hakikaten gizli tutulması 
lâzım gelen bir şer/ olsaydı ben de muterızlenm gibi pek fena hır lıarekctte 
bulunduğuma kanı olacak ve yazdığım bu esen hiç değilse neşretmekten 
vazgeçecektim. /-'ıtekım Nur Baba nın bundan dokuz sene evvel yazılmış 
olmasına rağmen, meydana ancak şimdi çıkabilmesinin yegâne sebebi, bir 
zamanlar benim de böyle bir ahlaki endişeye kapılışım, yanı gerek cehalet 
gerek ssdedılhk saıkasıle hakikatte bir 'Bektaşi sırrı' mevcut bulunduğuna 
manLŞ’.mdır. Halbuki bir taraftan şahsi görgülerim, diğer taraftan hu 
tarikat hakkında yaptığım tetkik ve teicbbuiar (araştırmalar) bana ısbat 
etti kı Bektaşi sırrı" yalnız avamın beyninde (arasında) yer bulan esassız 
mefhumlardan bindir Bu tarikat de diğer butun tantaller gibi haddi 
zatında ^aslında) hiçbir perde ile örtülü değildir; mudevven (düzenlenmiş, 
bir araya getirilmiş; eski kitaplarında erkân ve Adabının gizli mtulat.ıgııu vc 
gizli tutulması lazım geleceğine dair hiçbir sarahat yoktur.*’ 


Bektaşilik “cemiycı-i sırrfden çok “esrarengiz bir ccmiycftir, Ya¬ 
kup Kadri bu görüştedir ve kendisi gibi modernizmden yana, tasavvuf¬ 
la tarikatların da içine sokulduğu dinsel gericiliğin her biçimine karşı 
olan diğer Kemalistlerlc paylaştığı bir goruşıür bu. Bunlardan biri ve 
1. TBMM mebusu olan Besim Atalay 1921-1922’dc yazdığı bir eberdi 


87 *Nur Baba. 2. Baskı, İstanbul, Orhanıye Matbaası, 1923. s. 6. Sur Baha. İstanbul. 
İletişim Yay.. 7. Baskı, İstanbul, 1983. s. 21-22 
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SIR 

Bcktaşileri vc Bektaşi edebiyatını konu alır. Bu eser hem kitaplıklarda 
hem de sahada yürütülmüş araştırmaların ürünüdür. Yazdığı giriş bö¬ 
lümünde, bu tarikat hakkında yaptığı araştırmalarda “daima ‘sır’ gibi 
kalmış olan şeyler meydana çıktı" der,* 8 ama ifade edilemez bir sırrın 
varlığını kabul etmez. Tam tersine şöyle yazar Aıalay: 

Artık şu ilm ve medeniyet asrında saklı, gizli hiçbir şey kalmamıştır ve 
kalamayacaktır: Bugün saklansa yarın mutlaka öğrenilecektir. Nitekim 
öğrenilmiştir... 89 

1927’de Yakup Kadri Karaosmanoglu’nun Nur Baha’sından esinle¬ 
nen kısa bir romanda (Bir Genç Kız Bektaşilik Arasında) w Bektaşi sır¬ 
rına şiddetle saldırılır. Esrarın, Bektaşilerin yozlaşmış âdetlerini ve cinsel 
serbestliklerini gizlemeye yaradığı varsayılır. Öykünün başkahramanı on 
dört yaşında bir genç kızdır; onu Bektaşi tarikatına girmeye ikna eden, 
çapkın bir Bektaşi babası tarafından baştan çıkarılır, ikrar töreni çok 
aynntılı biçimde betimlenir, bu da romancının konu hakkında iyi bilgi 
topladığını göstermektedir. Onun metninde Bektaşilerin ikrar töreninde 
kullanılan tüm simgelere ve ritüel nesnelerine yer verilmiş, ama bunlara 
bağlı uygulamalar bambaşka bir zihniyet içinde yansıtılmıştır. Genç kız 
önce soyunur ve büyük bir bez parçası olan kefene sarınır. Kendisine bil¬ 
dirilecek sırrı asla fâş etmeyeceği taahhüdünden sonra bir rehber tarafın¬ 
dan tekkenin yarı karanlık meydanına götürülür. Baba, beline "lıgbcnd”i 
sarar ve çok sayıda lamba birden yakılıp meydan ışıl ışıl olurken kızın 
üstündeki bez de çekilip çıkartılır. 91 Meydanda hazır bulunan erkekler 
vc kadınlar onun sülukünü alkışlar, sonra içki içmeye, şarkı söylemeye, 


88 Besim Atalay, Bektaşilik ve Edebiyat, s. 3. 

89 Ag.e., s. 3. 

90 Yazar Scrver Bcdi’dir (Pcyami Safa), İstanbul 1927. Bu roman hakkında, bkz. 
Gıyasctıin Aktaş, Bektaşi Kız Adlı Roman Hakkında Bazı Tespitler," Hacı Bclılaş 
Veli Araştırmaları Dergisi, 11, Sonbahar 1999, s. 53-60. 

91 A.g.c.,s. 43-44. 
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çalgı çalmaya vc kucaklaşmaya başlarlar. Mciin bunun ardından gelen se¬ 
fahat âlemini ima eden ifadeler kullanır vc ezellikle de böyle bir meclisin 
ortasında çıplak kalmaktan şaşkına dönen talip genç kızı baştan çıkarmak 
için Bektaşi babasının sergilediği sonuçsuz çabaları betimler. Bu sahne, 
Bckıaşilcrin gece meclislerinin halk imgelemindeki yerini tam anlamıyla 
yansıtmaktadır. Batı’claki masonlar vc kompanyonlar da sefahat âlemleri 
düzenlemek ve eşcinsel alışkanlıklara sahip olmakla suçlanmışlardır. 

Bir diğer Osmanlı entelektüeli, Türk tarikatları hakkında birçok 
eser yazmış Sadık Vicdani de, Yakup Kadri gibi, ‘Bektaşi Sırrının "yal¬ 
nız avamın beyninde (arasında) yer bulan esassız mefhumlardan biri" 
olduğunu kabul etmektedir. Sır tutan tarikatlara açıkça cephe alıp diğer 
tarikatları savunur: 

“Sır' adı verilen gizleme ve örtmeye tarikatlarda rastlanmaz, çünkü 
bunlar insanları Allah'a doğru yönlendirir; sır ancak insanları bozan ve 
ablaksızlaşma» cemiyetlerde ve örgütlerde görülür. 

Vicdani, tarikatların davranış kurallarının vc amaçlarının bunlara su¬ 
luk etmek istcycnlcrcc bilinmesi gerektiğini, bu işlerde sırra yer olmadı¬ 
ğını belirtir. Yine de sufi tarikatlarında da belli bir sır bulunduğunu açık¬ 
layıp, bu sırrın iki yönünü vurgular: Bunlardan ilki, sadece sufi ile mür¬ 
şidini ilgilendiren kişisel manevî tekamülün sırrıdır; İkincisine gelince, 
ilctilemez olanın alanına giren vc kelimelerle ifade edilemeyen sırdır.' 1 -' 

Söylemeli isteyen de söyleyemez 
Çünkü sırdır mahetnn hatmiyet, <n 

Vicdaninin belirttiğine göre, Bckıaşiliktc de Hurufilikten alınmış 
söze dökülemezbir sır gizlidir: Bu ilm-i lıuruf konusunda 1928'dc bir¬ 
çok uzun makale kaleme alır. Sufi olan Vicdani, Yakup Kadri vc Besim 


92 S. Vicdani, Tn/ntır-ı Ttıı ikaı-ı Aliye. Melamilik, s. 110 vc "Hurufilik ve Bektaşilik 
ne idiler ve* nasıl kaynaştılar?" BtiyiiJj Güzele. 90, 12 Temmuz 1928, s. 7. 

93 A.gc., s. 111. 
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Ainliiy'ılıııı kırklı vr bini/ Unu* < îıirm»ıı'ıı haltı kılan hlı tr.iujib, ',o/< 
ıMkıiIrmryrıı miti .'iııvıumi', 

Sır. ::aıiMM Iş’lıulr ve krııdj.'.lııl yklllriıdlfriı pl/ll rnıılyrllrıiıı Irlr 
n!o|islıu* yOır rvılııı yrşlnıılyilr. Sosyoloji (inuy, Mimnrl, "rıı evim 
sel rrıııiyri, lılr lilr (nifaklar lillliıkı, liri ırıılıı tim aman v tlnl.iyr.iyh 
mmırrillpi yadsıyan vr Hini iyi Iiimiij l;ir ıışıunduiı mink nl;m yylri' 
ilişimin başka Mı yiiııdeııı ıııaddrsl iurıııryrıı irk cnniyri olma" iddi 
asıyla birlikle, masnıılııp.ıııı j'.l/li nlfrllplıılıı lc;ıy/)n/m;ıy;ı ytu rufMi^ıııııı 
ya;:ar. Arılııulıııı rkirr; 

W ı’.iılıMt*k yıllcst'k M’slr llmlr nlılrıı Int rfllllmr krı^ııı ulanıl' Innılıırm 
rj.*11 ııliellpjııe Uıııvı l<«yıl;.ı;:lır.mıa yur km'iııııı, ylıdlllk laıııanım rli'/.ul 
lıuıııallicliTk' ;aııııLııııııaya baylanır. .Şıı lıaldr n»|)lıııır.alkı^miiijiıı mi 
olcusunu kınıl .üimaıı icvvlk, klıııl raman da ynkriııır.'.l hu ı.rhyhı rlr^lirllı 

Miryok AvrupalI mason, y.rnrIMUlr dr katin obrdiyaıi'ilamın ııyr 
alanlar, l l >. yüzyıl sonunda vr İİO. yüzyılda (vınlyrilri'lıılıı l>lr "ayık 
mıılycl" olabilm^l kanısındadır, Aslında buruyu masonlııpıııı yy/M 
lıir u'iuiyci olarak yOrülmrslıir karşı yıkmakladır. İd {(klanla branşa 
Maşrık-ı Aranınım parlamentodaki daimi irmsilris! olan mlllrivrklll 
ve mason Jammy-Srlmıidl'lıı sdylrıııl bıı yendedir, Masonlııpııiı j'b.ll 
Hilelisini lam anlamıyla yok riııımlrıı rıı ara Indlıyryrrrk, aşık birer- 
miyrtc mümkün oldnpnııra yaklaşin acak lıir Mam kazandırmaya çalı¬ 
şan bir tanımı İlk dilr yetimi dr odıtr belki. Mu lamına p/nr masonluk, 
“kapalı, aftzı sıkı bir amıiyeliir, aıııa yb'li bir crınlyrl drplldlr/"'’ lld yıl 


l H Umj-, Simııu'l, Smcl et Stuh'tı':. sentin, İT yrv. Malin, [*;,ıl\ r İmi*-. |0'H. 
s. flO-81. Uıı tıırllıı (.atlın11 h* Moıu el laııılııırlaıi da yeiıukiı f,Tvıllııılyih; fî 
Slnıuu'l, la Snelriı' srtTİ* 11 *. Pıı . ( >nr rl-Mnınr/lr Urvıır tir l l, .V(htiı\ııly'.e, l'aık, 
U.ılllıınvıd. M, Sonbahar ın/n, 2ıv) ;mo. 

^ “llıuTîrnıulı* (".iilmnıılır: l.a Unıııt mu... mı inle lı onr.ol.r ' l^lıl'lı l.rrayımurlrıı 
ilimmiş Inıımil, alınııliiyaıı, IInııy (insimi {.-ti J. İn K.’,.ııW|, / „ 1 - ,l„ o,la,ı 

'dıuk. I.nlııu-s /mıımls.Vln , iıy|1 , ,. ;ırl , ( f *. ill( |t )M( , ıV> Yv ,, ,, IVnl 
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sonra, Mustafa Kemal’in yeni Türkiye Cumhuriyeti’ndc, masonluğun 
resmi dergisinde üyelerden birinin kaleme aldığı bir metin yayımlanır; 
bu metin masonluğun artık gizli bir cemiyet değil, “mesıür" yani kapalı, 
örtülü bir cemiyet olduğunu göstermektedir: 

Bidayette (başlangıçta) îlisafa uğrayan masonlar gizli çalışmışlardır. Fakat 
bugün serbest-i vicdanın (vicdan hürriyeti) cari olduğu (bulunduğu, 
görüldüğü) her yerde masonluk için gizli bir ccıniyel denilemez. Birçok 
Avrupa ve Amerika localarının gerek eşkâli hâriciyesi (dış görünüşleri), 
gerek üzerlerindeki yazılar ve işaretler mason locaları olduğunu sarahaten 
(açıkça) gösterirler; masonluk lıakkındaki eserler her tarafa münteşirdir 
(her yerde basılıp dağıtılmakladır). 

Masonluğun hiçbir sırrı yoktur; esrara malik gizli bir cemiyet değil, beşerin 
ruhundan kopan tecellilere sahne olan mestur (kapalı, gizli) bir teşekküldür. 
Filhakika Mason localarının kapısı herkese açık değildir. Masonlar aralarına 
alacakları kimseleri evvela tetkik ederek seçerler. Unutmamalı ki bu esas 
yalnız masonluğa mahsus değildir. En basit beşerî ihtiyaçlardan olmak 
üzere, yemek, içmek, eğlenmek ve kumar oynamak için toplananlar 
bile aralarına herkesi almazlar. Amerika’da hemen her darülfünunun 
(üniversitenin) muhtelif talebe cemiyetleri vardır. “Fratemite" imini verilen 
bu cemiyetlere ancak muayyen evsafı (belli vasıfları) haiz olanlar, bazı 
merasim ile ithal olunur (alınır). Halbuki bunlardan hiçbiri gizli değildir.* 

Bu yeni eğilimi en iyi yarışılan hiç kuşkusuz Giuscppc Garibakli'dir; 
19. yüzyıl sonunda yaptığı açıklamayla, aklın ve ilerlemenin düşmanla¬ 
rını yok ettiğinden beri, masonluğun “artık gizli bir cemiyet olmaktan 
çıktığını,’’ aslında taşıdığı amblemlere bakıldığında bir "iş cemiycti'nden 
(una societâ operaia) başka bir şey olmadığını belirtir. 07 Burada mason- 

Messcca şu tanımı önerir: “Sim olan ağzı sıkı bir cemiyet;" krş. “Secrcl" maddesi. 
Uncyclopiılic de la Franc Mtıçonneric, Paris, La Pochoihöquc, 2000, s. 809. 

96 Hazım Atıf, “Masonluk Tarih ve Mahiyetine bir Nazar," Türk masonluğunun 
resmi dergisi olan fîıiyıilı Şarlı' la yayımlanmıştır, İstanbul, 8-9, 3. yıl, 1 933, s. 27. 

97 Giuscppc Garibaldi. “Testamento e Icttera a Mazzoni," Luigı Troisi (cd.), I Tığlı 


82 




SIR 


ların kullandığı gönye, pergel, düzeç, çekül, cetvel, mala gibi mesleki 
simgeler kastedilmektedir. 

Gerek Türkiye gerekse İran’da meşruti bir rejimi destekleyen gizli 
cemiyetlerin siyasal başarısı, sistemli bir yaklaşımla, daha geniş bir açılım 
şeklinde yansımaz. Bazı cemiyetler gizli olmaktan çıkar gerçi, ama yine 
de kapalı yapılarını korurlar. Örneğin Türk gizli cemiyetlerinin en siya¬ 
salı olan İttihat ve Terakki Cemiyeti 1908 devriminden sonra da, artık 
amacım gerçekleştirmiş olmasına ve sultanı tahttan indiren Jön Tûrklerin 
ülke yönetimini ele geçirmesine karşın, gizli ve kapalı niteliğini sürdürür. 
Cemiyet, ülkenin yeni efendilerinin çıkarlarına hizmet etmek açısından 
hâlâ çok yararlı bir araçtır. Siyasal eylemin, hatta zor kullanmanın vc or¬ 
tadan kaldırmanın gözle görülmez aracı, bir tür çok etkili gizli servis ha¬ 
line gelir. Ama Jön Türk yazarlarından Hüseyin Cahil Yalçın’agörc (ölm. 
1957) ittihat ve Terakki Cemiyeti yıllar geçtikçe bir gizli siyasal cemiyetin 
de ötesine geçerek, tam bir “din" haline gelmiştir. Yalçın, “Ccmiyet'in ru¬ 
hunu sağlamlaştırmak için yeni bir din ve mezhep kurulduğunu, deyim 
yerindeyse tarikat mahiyetinde bir yapı oluşturulduğunu” yazar ve ek¬ 
ler: “Aslında memlekette İttihatçı bir ruh, mistik bir nüfuz var.” Hüseyin 
Cahil burada Fransızca “mistik" sözcüğünü kullanır ve Ccmiyet’in diğer 
üyelerinin yüzlerini tanımasalar da onları aynı grup bünyesinde omuz 
omuza yer aldıkları kardeşleri olarak kaimi eden İttihatçılar arasında 
“mistik” bir dayanışma bağı bulunduğu üzerinde durur. İttihat ve Terak¬ 
ki Cemiyeti onun gözünde bir siyasal cemiyetten çok, tarikata veya lon¬ 
caya benzemektedir. Hüseyin Cahil ’e göre Cemiyet’ın 1908’den sonra da 
gizli niteliğini korumasının nedenlerinden biri hııdur.'*' s Demek ki Georg 
Simmel’in çözümlemesi ancak yarı yarıya dogrulanmakıadır. Buna karşı¬ 
lık İran’daki Câm’i-yi Âdcmiyycı şaha karşı muhalefet ederken gizliliğini 

della vcılova içinde. Roma. Aianor. 1969. s. 13-t. 

98 Bu metni Hüseyin Cahit’ten almitlayan Sina Akşin, Jı)n Tüıhler it Jtfihur vc 

Terakki, s. 155. 
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sürdürmüş, ama ülkede meşruıi rejim kurulunca bir “yarı-açık" (»îme* 
filem) cemiyet olmuştur. Bununla birlikte 1908’dc Meşrutiyet yıkılınca 
bu cemiyet de ortadan kalkar. Buhara’daki Cemiyet-i Tcrbiye-yi Eıfâl giz¬ 
li yapısını korur, ama bunun yan sıra bir başka ülkede -Türkiye- kendi 
çıkarları doğrultusunda hareket eden "resmi ve açık bir cemiyeti” kurar 
ve yaşatır (bkz. İV. Bölüm). 

Diğer yandan masonik düşüncelerle arasında bağlantı kurulan ta¬ 
rikatların büyük çoğunluğu -Bektaşilik dışında- gizli bir niteliğe sa¬ 
hip değildir. Örneğin İran’da üstünde masonik bir etki de bulunan 
Encümen-i Uhuvvet siyasal nedenlerden öLürü sini diye nitelenebile¬ 
cek bir ön-tarilıe sahip olsa da, lS99’da resmen kurulurken kendini 
alenî bir cemiyet olarak tanıtır. 93 Tasavvufi nitelikteki bu cemiyet (Ni- 
metullahi tarikatının bir kolu) sözle ifade edilemez sırrı kıskançlıkla 
korur (bkz. V. Bölüm). Türkiye’deki Tarikat-ı Salûhiyyc ise 1920’dc bir 
tarikatla masonluğun kesişme noktasında kurulmuş Kemalizm karşıtı 
bir örgüttür ve "sırr-ı tarikat’’ adını verdiği sırrını çok kararlı biçimde 
korumayı tercih eder. Örgüt, Mustafa Kemal’in yeni Türkiye’sine karşı 
mücadele etliği için bu tavrın siyasal nedenleri de vardır gerçi, aıııa 
asıl neden örgütün tam bir knpalı-gizli tarikat örneği olan Bektaşilikıcıı 
esinlenmesidir. 


99 l. Ra’in. "Fcrdmujlıdnf' 1 . c. 3. s. 484. 491: İnil ^ :,r u ’ ci '■ llal,, “ ! 


vı 




Zahit ü’d-Devlc, Tahran. KitilbhA-yi Gbl, 1972 . * kIN. 1-^ 
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IV 

CARBONARO- MASON1K MODEL 

Bazı Müslüman reformcuların ilgisini masonluğun taşıdığı fi¬ 
kirlerden çok yapılanması çekmekteydi. İlk olarak içlerinde Namık 
Kemal’in de yer aldığı Osmanlı düşünürleri Carboneria’dan esinlen¬ 
diği açıkça belli olan gizli bir cemiyet oluşturdu. 100 Ancak şunu be¬ 
lirtmekte yarar var ki Carbonarolar da ritüel ve törenlerinin önemli 
kısmını hem masonluktan hem de “Le Bon Cousinagc" (1)1 Kuzcnlik) 
adıyla bilinen bir Fransız örgütünden almıştı. Üstelik Carbonarolar 
ile masonlar arasındaki yakınlık masonların Carboncria'ya hiçbir 
lekris töreninden geçmeden kabul edilmeleriyle de doğrulanır. Son 
olarak da onlara karşı olan Kilise, birçok papalık fermanında, her iki 
örgütü birlikle mahkûm etmiştir: lS21’de (Ecclesiam) vc özellikle de 
1865’te (Multipliccs inler) vc 1869 da (Apostalicae $edis). ,0! Türk ba¬ 
sını da 1909’da masonları vc Carbonnroları birleştirip, daha önceki 
bölümlerde gördüğümüz gibi eleştirir. 

Türk ive: Itliluıl vc Tercihin Cemiydi 

Birçok gizli Müslüman cemiyetinin (Veııi Üsmanlılar, İttihat ve Te¬ 
rakki Cemiyeti de içinde olmak üzere Jon Turkler. Oııu-yi Adeıniyyet 
vc Ccmiyct-i Terbive-yi I:tf;\b değişik duzeyleule Caıbnııcnn esiıılı 
nıasonık (Carbonaro-masomk't modrlden esinlendiği, çarpıcı bir sap¬ 
tamadır. Jön Tûrkler örneğinde, Osmanlı llıııııyet Cemiyetinin Se¬ 
lanik'teki iki önemli Fransız ve Italvaıı uı.Kun locasına bağlı okluğu 


100 Şerif Mardin. Ih- Genesis ef Yr:ı rıg OHennır. Jhouçhi .A MnJv ir, ılır Mı'.lrnıı;:ıiiınn 
cif Tınladı /’olifiıdl Llctis. I'rın«.cteuı. Pımecnm l'ınvciMlv l’trs-., I Q o2. s 20* 
21. Osmanlı lıııpaıaioilııgu ıu lı.ılyan dcvtıııuıleım ve L.uKnurul.ıtnı gelişi 
vc Mayınının duşııııccleiııuıı Isuıılnıl'dakı Italyan locaları ürerindeki etkisi 
hakkında hkz. Th Zaıame, Mv\lu;urs /’kılOM.'i’lıes ct ham s-.' Mıhmış en M«ı»ı. s. 


211-214. 

101 Alcc Mcllor, Sos Fr er es sı'pjjt's fes /rams-rmun'i'. I‘ııs, Maıııc, l^öl. s 206-298; 
J Roussc-Lacordaıre, Keme el İrs Frunts-rmiu»*'. f fisini ır J'utı nmflıi. s 105-106 
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bilinmekledir. Türk Lirihçi Şükrü I lanioğlu’na göre, “masonlar Jön 
Türklere hükümetin kafiyelerine karşı korunabilecekleri, güvenli ev¬ 
ler sağlamaktadır." 1 Ama bir mason locasına bağlı olmayan luilıaı ve 
Terakki Cemiycii, daha çok Carbonaro-masonik yapıda bir gizli ör¬ 
gütlenme olarak gözükmekledir. Jön Türklerle aynı çağda yaşamış bir 
yazar, Yusuf kelimi, Cemiyetin “masonluk tarafından örgütlendiğini'’ 
yazmıştır, günümüzden bir tarihçi ise Jön Tûrkleı in “masonluğu ge¬ 
liştirdiğini" eklemiştir. 1 Aslında masonluk yararlı bir araç olarak gö¬ 
rülmüştür ve Cemiyeı’in ondan aldığı her şey Carboneria aracılığıyla 
geçmiştir. Cemiyet bir mason locasından çok, loca içindeki ikinci hir 
gizli örgütlenmeye benzemektedir. İtalyan Carboııarolar da masonluğa 
karşı aynı tutunul benimsemiştir.' 1 Cemiyetin önderlerinden Reşid Bey 
190S’de şu açıklamayı yapar: 

Üyelerimizin çoğunu bu (Selanik) localarından topladık, çünkü onlar 
soruşturmalarında gösterdikleri titizlikle birim cemiyetimiz açısından bir 
süzgeç vazifesi görüyorlardı.'' 

Sonraki paragraflarda anlatacağımız konuya burada biraz değine¬ 
rek, ilk zamanlar masonluktan esinlenen bazı gizli siyasal cemiyetlerin 
daha sonra onu eleştirdiklerini ve bu bakış açısıyla kendi rimellerini 
arındırıp, her zaman olmasa da genellikle sadece yemin yükümlülüğüne 
indirgediklerini ve kendi yapılarını bu eleştiriler doğrultusunda yeni¬ 
den şekillendirdiklerini kaydedebiliriz. İttihat ve Terakki Cemiyetinin 


Ş. Hanioglıı, The Vcimıg Turhs ia 0/>pnsi(inn, s. -10. Selanik'teki Italyan masonluğu 
hakkında, bkz. Th. Zarcoııc, MYsfirjues /’/ıi/ıKO/ılıe.c er /'YuMCs-ıVluçnııs e/ı /sinin, s. 
241-249 ve Angelo lacovclla, II Triangola e lu mczzahtıuı, s. 45-61. 

2 “İttihat ve Terakki mason locası’ndaıı da söz eder; Lu Rı'vnlufirm otnuıumt \ 190S- 
1910, Paris. V. Ciard eı İZ. Itriere. 1911, s. 1. 166. 

3 O. Kologlu, İttihatçılar ve Masonlar, s. 41. 

4 P. Clıcvalicr, llistoırc ile la Tranı-maçonneı ie fraııçtıise, 2, s. 165. 

5 Alıntılayan, O. Ponlet, “La FrnnoMaçonncric et la Rövoluıion de Turqııic. 
L'Acaeia, Paris. Agustos-Ifvlül 1908, s. 155. 
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Carboncria ve masonluk karşısındaki lavrmın da bu olduğu düşünüle¬ 
bilir. Masonluğa muhalif bir Osmanlı yazarının 1916'da alınlı yaptığı 
bir kalyan devrimcinin söylediğine göre: 

Büıûn bu merasimden maksat, farmasunların iradesini, zekasını ve 
hürriyetini takviye etmektir. Farmasun piştikten sonra cemiyct-i 
hafiyyeyc (gizli cemiyete) dahil olur ki farmasunluk bu cemiyet-i 
hafiyyenin kapıcısı mesabesindedir (gibidir).^ 

Yazar, masonluğun artık aşıldığını ve en başta tören usulleri gel¬ 
mek üzere temsil ettiği her şeyin bir kenara itildiğini açıkça gösterir. 
Özellikle de masonluğun arkasında başka bir yapının gizli olduğu ger¬ 
çeği üzerinde durur ve Italyan devrimcinin bu konudaki tanıklığından 
daha açık bir ifade olamaz, çünkü herkes Italyan masonluğunun geri¬ 
sinde Carboncria’nın, 1820’lerdc Fransız masonluğunun gerisinde de 
“Charbonncric’nin bulunduğunu bilir. Dolavısıvla bu vazar, başka bir- 
çokları gibi, İttihat ve Terakki Cemiyeti nin mason localarının gerisinde 
gizlendiğini savu n m a k t a d ı r. 

Gerek Yeni Osmanlılar ve Jön Türklerde, gerekse Mccıma-i 
Âdemiyyet ve Cemiyet-i Terhiyc-vı Fıfâl dc kıılnıl törenleri çok sade¬ 
dir. Masonların düzenlediği törenlerin aksine, cezalandırma tehdidiyle 
birleştirilmiş bir yemin yükümlülüğü, sırrın korunmasına itaat \v za¬ 
man zaman da hiyerarşik hır yapıdan haşka hır şey gOrıılınez. Tören¬ 
ler ve simgesellik birçok nedenden oiııııı yadsınmıştır. Ilımlardan ilki 
fiili düzeydedir ve hükümet kafiyeleri taralından lışlenineyi engelleme 
kaygısına dayanır. İtalya'daki Carhonena'nm ı.inlime eğilecek olursak, 
siyasetçi Giuscppc Mazzini hu örgüte katıldığı sırada polis baskısından 
ınürü kabul töreninin kısaltıldığını öğrenir: "Ihzı sınavlardan, rimel¬ 
lerden ve törenlerden kurtulmuş olacağım." Sonra elini bir hançere 


6 "Akl-ı Selim Sahibi Bir Adam FilunAsün Olabilir mi?" SchıtunvnuJ, Isnııluıl. c. 
15,381, 1916, s. 309. 
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koyarak yemin formülünü söyler ve kt-ııtlisiııc bazı nlnınelleı verilir/ 
“Cluırhomıcı ic” ise daha 19. yüzyıl başında Italyan Carboneria riiiıdini 
sadeleştirin iştir.” 

İttihat ve Terakki Cemiyetnıe kabul löreııi hakkında bir^nk tanıklık 
vardır, ama Yeni OsmanlIlarda bu konuyla ilgili hiçbir tanıklığa rast¬ 
lanmaz, Ama bu iki örgüt arasında birçok orıak nokta bulunduğunun 
bilinmesi, törenlerinin de birbirine çok yakın olduğunu düşünmemize 
izin vermektedir. Gerek lltifak-ı I lamiyyet'iıı, gerekse ItlilıaL ve Terakki 
Cemiyeıi’nin üyeleri, lıeın güvenlik önlemleri hem de İtalyan Carbo- 
nnroların başlattıkları sistem gereğince, kendi örgütlerinden çok kısıtlı 
sayıda üyenin kimliğini bilirler/’ 

18. yüzyıldaki eski Plansız Charbonncric’sindc -19. yüzyıl başında¬ 
ki haliyle karıştırmamak gerekir- ıckris töreni adayın gözleri bağlı ola¬ 
rak karanlık bir odaya sokulması ve orada “sınavlar"dan geçtikten son¬ 
ra yemin etmesinden oluşur. 10 Bu sınavlar, Hıristiyan tinselliğinin dam¬ 
gasını vurduğu, aynı zamanda masonik simgelerden ve âdetlerden açık 
esinler taşıyan çok zengin bir törensellik çerçevesine aittir; bu usullerin 
birçok öğesi yüz yıl sonra ortadan kaybolacaktır. * 11 Jön Tıırklcr de, göz¬ 
leri bağlı adayın karanlık bir odaya sokulması ve yemin yükümlülüğü 
kısmını korurlar, ama aşağıda ayrıntısıyla söz edeceğimiz lasRycyi telafi 
etmek üzere Fransa vc İtalya’da konan “sınavlardın izine rastlanmaz. 


7 Alıntılayan, Scrgc Rutin, L-s Sociûıia sccrclcs, Paris, PUP, 1970, s. 105. 

8 P.-A. Limbon. “Lcs Jusıifications doctrinalcs cl pratigucs dıı sccrcl: des 
lllumiınîs de IJavid-rc A la clıarbonncric." s. 163. 

9 Şerif Mardin, The Gcncsis of Young Otlaman Thought, s. 23. 

10 Michcl-Aııdrc lafclicc, '‘Charbonııcric." 

11 Krş. M. Saini-IIdmc, Consfifulions ct Oıganisalion eks Caıhonari, oıı documents 
cxacls sur font cc cjiıi conccrnc l’cxistencc, fariğine ct Ic but ılc cette socülû sccrtu, 
Paris, 1822 (1997'dc yeniden basılmıştır, Lc Pricure, Roııvray). Gerek bu esere 
gerekse bu konuya ilişkin daha pek çok çalışmaya dikkatimizi çektiği ve zengin 
kitaplığının kapılarını bize açtığı için Francis Lagct'ye teşekkürü bir borç 
biliyoruz. 
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Osmanlı İttihat ve Terakki Cemiyetinin 1857 îarsrJı uç ►. 

“ 1 r.izj*-. _ 

meşinde, örgütün gizli niteliği ve he: üyeye bir numsrs 

temi, ayrıca bu nizamnameye asla ihanet edilmeyecek ^ 

şeref ve vicdan üzerine yemin etme zorunluluğu açıkça be :; " ; ‘-<. 

Cemiyet iktidara geldikten ve sultanın siyasi polisinden cekr-*-- 
eerek kalmadıktan sonra basılan 1908 nizamnamesinde da‘"s • 

a>Tintı verilmiştir. 13 Ccmiyet’in "‘kulüpler' örgüıierjner.nın r_as:~ 
cası modelini kopya ettiği görülmektedir. En az yedi usta mas en elma¬ 
dan işlemeye başlayamayan mason locası gibi kulüp de yedi •>.•£ d- 
idare heyeti tarafından yönelilir. Bu yedi İttihatçı, reis, reis-: sirû 'din¬ 
ci başkan), kâtip, veznedar ve hâfız-ı kütup (kütüphaneci) görevlerini 
paylaşırlar; diğer iki üye ise yedektir (madde 95). 18 yaşını geniş. 
ahlaklı ve içki veya kumar gibi kötü alışkanlıkları bulunmayan Omani 
yurttaşları aday olabilir (madde 128). Masonlukta olduğu gibi adaym 
alınmasına, kulübün üç üyesinin yaptığı araşurmadan son: 2 . oylamsyia 
karar verilir (madde 129). Sonunda adayın üyeliğinin tanındığı kabul 
töreniyle ilgili nizamnamede hiçbir ayrıntı bulunmaz. Sadece ada¬ 
yın gözleri bağlı olarak kulübün özel bir odasına götürüleceği, orada 
Heyet-i Tahlifiye (Yemin Heyeti) huzurunda ve Cemiyetin usûi-û kadi- 
mesi (eski usulleri) uyannea yemin edeceği belirtilir (madde 130). Gece 
yapılan bu tören Cemiyet’in genel meclislerinin toplandığı aniara denk 
getirilmez. Kendisine numara verilen yeni üye onu kabul eden Heyet-i 
Tahlifiye üyelerinin kimliklerini bilmemelidir (madde 131). 3u heyet, 
İdare Heyeti’nin üç üyesinden oluşur. Nizamnameye göre “herkesin 


12 12, ve 27. maddeler; bkz. Ali Birinci, ittihat ve Terakki Cemiyeti Kuruluşu ve 
İlk Nizâmnâmesi,” Ali Birinci, Tarih Yolunda içinde, İstanbul, Dergâh Yayından. 
2001, s. 56, 60. 

13 Ali Birinci, “Osmanlı İttihat ve Terakki Cemiyetinin II. Meşrutiyet ve 
Sonrasındaki İlk Nizâmnâmesi,” Ali Birinci, Tarih Yolunda , Dergâh Yayınlan, s. 
63-99’da yayımlanmıştır. 
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bağlı olduğu kutsal kitaba cl basarak” vc “özel, bilinen bir tören usu¬ 
lü uyarınca” yemin edilir (madde 132). Kabul töreninin ayrıntıları, bu 
önemli anı hatıratlarına kaydeden İttihatçılar tarafından açıklanmıştır. 

Kabul töreni genel anlamda bir “yemin mcrasimfne indirgenmiş¬ 
tir. 1 ' 1 En eksiksiz tanıklıklardan biri Jön Türk rejiminin gelecekteki 
güçlü adamı Enver Paşa’ya aittir. 13 Onu ]904-1905’te Osmanlı Hür¬ 
riyet Ccmiycti’nin Selanik’teki kulübüne sokan kişi rejimin bir diğer 
kilit şahsiyeti olan Talat Paşa’daıı başkası değildir. Talat, toplantı yerine 
varmadan önce, Enver’e yanlarına vc çerçevesinin altına bez parçala¬ 
rı takılmış kara bir gözlük verir; böylece yandan veya altlan bir şey 
görmek olanağı kalmaz. Enver gözü görmeden kulübün kapısına ge¬ 
lir; Talat, “Hilal” parolasını vererek nöbetçiye kapıyı açtırır. “Parola" 
sözcüğü Italyancadan alınmıştır. Sonra Enver, perdeleri çekili, loş bir 
ışıkla aydınlanan küçük bir odada yalnız bırakılır. Gözlüğü çıkartılır ve 
yanma yaklaşan yüzü siyah maskeli bir adam bu cemiyete girmeye hâlâ 
kararlı olup olmadığını sorar. Adam olumlu yanıt alınca gözlerine siyah 
bir bez bağlayarak görüşünü bir kez daha engeller. Enver başka bir sa¬ 
lona alınır vc vatan, istibdat ve kendisini kabul eden Osmanlı Hürriyet 
Cemiyeti hakkında verilen söylevi ayakta dinler; Cemiyeı’in memleketi 
kemiren âfetlere karşı mücadele ederek memleket yararına işler yap¬ 
mayı amaçladığı anlatılır. Enver, bu siyasi söylevden çok etkilendiğini 
gizlemez. Daha sonra sağ elini Kurana, sol elini de bir hançere basarak 
yemin etmesi istenir. 1876’da kabul edilen Kanun-i Esasinin yeniden 
ilan edilmesi yolunda çalışırken hiçbir engel karşısında gerilemeyece¬ 
ğine vc Cemiyct’e asla ihanet etmeyeceğine ant içer. Midhat Paşanın 
Kanun-i Esasi’si söz konusudur. Sultan II. Abdûlhamid bunu önce ka¬ 
bul etmiş, birkaç ay sonra yeniden askıya almıştır. Enver yemin ettikten 


M Halil Paşa, Bilmeyen Savuş, İstanbul, Yedi Gün Yav., 1972. s. 28-36. 

15 Enver Paşa’nın Anılan, yayma hazırlayan, Halil Erdoğan Cengiz. İstanbul. 
İletişim Yay., 1991, s. 57-61. 
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sonra gözlerini açar ve yüzleri siyah kukuletalarla gizlenmiş, kırmızı 
cüppeler giymiş üç kişinin karşısında durduğunu görür. Bu adamlar, 
Ccmiyeı’in başka üyelerine kendisini Lanıtmasını sağlayacak bir işarcıi 
ona ögrcıirlcr. İşaret geleneksel Müslüman kültürüne aittir, ama onu 
iletme biçiminin masonluktan esinlendiği ortadadır. Sağ elin haşve işa¬ 
ret parmaklarıyla “hilal" simgesi yapılmaktadır. Eğer Cemiyet’in bir 
üyesi bu işareti tanırsa ‘‘muin" parolasını karşılıklı olarak ve harf harf 
söyleyeceklerdir; mim, ayn, ye, nun. Çıraklık derecesi ritüelinden 
yapılmış şu alıntının da gösterdiği gibi bunun masonlar tarafından 
kullanılan bir yöntem olduğuna kuşku yoktur. 

Kutsal diye nitelediğimiz sözcük veya parola J...’dir. istikrar, kararlılık 
anlamına gelir. Onun ilk harfini şu Kuzey sütununda görüyorsunuz. Size 
bu sözcük sorulduğunda şu cevabı vereceksiniz: -Ne okumalıyım ne dc 
yazmalıyım, ancak harf harf söyleyebil irim; siz bana ilk harfi söyleyin, ben dc 
size İkinciyi söyleyeceğim."' 

Parola iletildikten sonra tören sona erer vc Enver’den geldiği şe¬ 
kilde, yani gözleri bağlı olarak salondan vc kulüpten ayrılması istenir. 
Demek ki ne cemiyete kabul edildiği yeri ne ele kendini kabul edenlerin 
kimliklerini bilmektedir. Kukuleta takılması Carbonerin'dan esinlen¬ 
miştir, ama masonluktan bir etkilenme dc söz konusu olabilir. 18. yüz¬ 
yılda ilk Osmanlı masonları bir talibi karşıladıkları sıra, “nikah" (peçe, 
yüz örtüsü) takıyorlardı. 17 Fransa Maşrık-ı Âzamfnda görülmeyen bu 
âdetin Italyan localarından geldiğine kuşku yoktur. Halil Paşa tanıklı¬ 
ğında, cemiyetin esrarına ihanet eden yeni üyenin cezalandırılacağı teh¬ 
didine de birkaç satır ayırmıştır. Yemin hangi silahın üzerine el basarak 
edilmişse, o silah haine yöneltilecektir. 18 


16 Ritııcl dc l’apprcnti maçan , Paris (1859), yeni baskı: Ed. Du PricurC, Rouvray. 
1992, s. 57. 

17 Edhcnı Pertev Paşa, Habnâmc, s. 3. 

18 Halil Paşa, Bilmeyen Savaş, s. 34. Ayrıca bkz. Hüseyin Cahit’in (Yalçın) tanıklığı, 
nakleden Sina Akşin, Jön Türlılcr vc İttihat vc Terakki , s. 155 ve E. E. Ramsaur, 
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Tören Usullerinin Basitleştirilmesi 

Masonik rimelin, genellikle tören usullerine ve simgesclliğe yöne¬ 
lik eleştiriler sonucu basitleştirilmesi, anlamlı bir olaydır. Masonları, 
savundukları ideolojiyle tutarlı bir görünüm sergilemeleri için rimelle¬ 
rinden ve törenlerinden vazgeçmeye teşvik eden en az iki Jön Türk (üs¬ 
telik biri de masondur) bilinmektedir. Bunlardan ilki olan Ahmcd Rıza 
(ölm. 1930), ittihat ve Tcrakki’nin en önde gelen ideologudur; lS92'de 
masonluğun Kiliseye karşı mücadelede ve vicdan özgürlüğünün ka¬ 
bul edilmesinde olumlu rol oynadığını reddetmese de bu teşkilatın 
savunduğu birçok ilkeyi kabullenemeyeceğini açıklar. Örneğin Fran¬ 
sa Maşrık-ı Azami tarafından yadsmsa da Osmanlı mason localarında 
hâlâ yürürlükte olan Tanrıya ve ruhun ölümsüzlüğüne inanç zorun¬ 
luluğunun fikir hürriyetinin ve ilerlemenin önünde engel oluşturduğu 
kanısındadır. Özellikle de masonik hiyerarşiye karşı son derece eleş¬ 
tirel yaklaşmaktadır. 1 " Mason olması teklif edilir ama bunu reddeder 
vc “masonik inançların kendisinin herkes tarafından bilinen pozitivist 
tavrıyla çeliştiğini" açıklar. Ahmcd Rıza masonlara asıl içeriden reform 
yapıp localarını "eski gclcıickler'deiı arındırmalarını tavsiye cdcr. v Söz 
konusu şahsiyetlerden ıkınası. 1 lıiseym ( ahu lYalçın) ise soylu ve insani 
bir idealin peşinden giden masonluğun ülkeye hizmet çıngım, ama “gü¬ 
lünç törenlerinin ve kurallarının" bu ideale pek yakışmadığını yazar.*' 1 
Masonluktan esinlenseler de masonik törenleri ve rimelleri red- 


Ihc Yu unı; Tutks, P» rlucie f«> ılır Reıvlut nırı ol 190$. h inecimi, 1957, .s 102-103; 
Tcvfık Çavdar. Talat l'a^ı Ru Oıgui i \?ıwr;ın Vu,\nrıı Ovlaıuı. Ank.ır.ı. Hoşt 
Yayınevi, 1964. s 02-64. 

19 Ahmcd Rıza nın bn mektubuna göre, yayımlayan ş Haınoğlu, 0<rmınlı İttihat 
w Terakki Cemıverı, s 144-147 

20 Alıntılayan. O. Kologlu. Iırılıatoltıı ve Masonlar, s. 33. Ayrıca bkz Ş. Hamoglıı. 
Osmanlı İffı/ıaf ve T er akhı .s 146. 

21 û. Faruk Huyııgüzcl, Hüseyin Cahit Yalcın 'm Hayalı ve lıdrhı betleri U:cnnıir 
Bir Araştırma, İzmir, Ege Üniversitesi Matbaası. 1984. s. 26. 
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delmiş veya hiçbir zaman kabul etmemiş gizli cemiyet örnekleri de 
bulunur. Bu cemiyetler yeni üyelerin kabul törenini genellikle yemin 
edilmesine indirgerler; yeminin içerdiği maddelerden biri de sırrın 
gizlenmesidir: Sır ve yemin birbirine sıkı sıkıya bağlıdır. Bu durum, 
yukarıda anlattığımız ittihat ve Terakki Cemiyeti, İran’daki Câmi’i-yi 
Âdemiyyel ve Orta Asya’daki Cemiyel-i Terbiye-yi Etfâl için geçerli- 
dir. Masonluğun, basitleştirilmiş törenlerin benimsenmesine önem ve¬ 
ren bir paramasonik örgütlenmeye dönüşme sürecinin bir benzerine, 
Mazzini’nin 1831’de Marsilya’da başlattığı bir hareket olan Giovine 
Italia’nın Carbonaroları ve masonları arasında da rastlanır. Mazzini, 
İtalya ve Marsilya’da Carbonaro olarak yaşamış, ama hiçbir zaman ma¬ 
son olmamıştır. Yine de hareketi gizli cemiyetlerin, özellikle de Car- 
boneria ve masonluğun eleştirisi üzerine dayandırılmıştır ve Mazzini, 
yeni ve birleşmiş İtalya projesinde masonluğa yer vermez. Bu cemi¬ 
yetlerin devrimci hareketteki etkisizliğini eleştirir. Mazzini’nin fikirleri 
konusunda uzmanlaşmış bir araştırmacı, onun Giovine Italia’yı daha 
etkili kılmak için “masonik ritlerin Kabalacı simgeselliğinden kurtar¬ 
dığını” yazmaktadır. Aynea Giovine Italia’nın eski gizli cemiyetlerin 
inkârı değil de, aşılması olarak görülmesi gerektiğini, 22 ama bu cemi¬ 
yetlerin izlerini hâlâ taşıdığını da ekler. 23 Mazzini’nin isteği, tıpkı diğer 
gizli cemiyet kurucuları gibi, söz konusu cemiyetlerin siyasal hareket 
içinde daha etkin olmasını sağlamaktır. Masonluk veya Carboneria mo¬ 
dellerini benimseyip bunları kendi özel gereksinimlerine göre dönüş¬ 
türen Türk ve lranlı reformcuların istedikleri de budur. Masonluğun 


22 Carlo Gentile, Giuseppe Mazzini, uomo universale, Roma, Gıandc Orientcd'ltah 
1972, s. 49-50 ve aynı yazar, "Mazzini c la massoneria,” s. 129. 

23 Daha fazla ayrıntı için bkz. Franco Della Peruta, "La Massoneria in Ualia dal 
Risorgimento alla Grande Guerra (1859-1915) dalla ResLaurazionc all'Uniü. 
Aldo A. Mola (ed.) La Massoneria ndla s/ona d’ltalia içinde, Roma, Atanor, 19£L 
s. 52-65. 
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ve Carbonerianın tören usullerini ve riıûellerini basitleştirme eğilimi, 
sadece siyasi amaç taşıyan, başka amaçları da olmayan bu devrimciler 
açısından son derece doğaldır. 

Orta Asya: İttihat ve Terakki Cemiyetimin Takipçileri 

Gizli cemiyetlere du}oılan hayranlık, İttihat veTerakki Cemiyetinden 
etkilenen birkaç Orta Asyalı entelektüel sayesinde 20. yüzyıl başında 
Orta Asya’ya da ulaşır. Bu entelektüeller 1910’da Buhara’da Cemiyet-i 
Terbiye-yi Etfâl’i kurarlar; bu cemiyetin başlıca amacı modern, yani 
laik okullarda okumaları için çocukları gizlice İstanbul’a göndermektir. 
Han ve gelenekselci çevreler tarafından medreselere ayrıcalık tanınan 
Buhara Hanlığında modem okullar hoşgörülmez. Reformcu (Cedidi) 
düşünürler ise tüm toplumsal ve siyasal reform umutlarını yeni kuşak¬ 
ların eğitimine bağlamışlardır. İçlerinde Bavvcra Aydınlanmışlarının 
da yer aldığı birçok Batılı gizli cemiyette de İS. yüzyıl başında aynı 

kaygıya rastlanmadadır. Bir eleştirmen 1788‘de şöyle yazar: 

Bu gizli cemiyetlerden bazıları insan ırkının yemlenmeye gereksinim 
duyduğunu ileri sürüyor vc kendilerinin İni umuda gençliğe hakim olup 
ona yeni bir egıtıııı vermeye çalıştıklarını •»öyluyml.ır 
Cemiyct-i Tcrbıye-yi liıfâlın masonlukla benzerliğine ilk dikkati çe¬ 
ken, 1922’de Rus tarihçi Samoylovıç olur.'" - Nitekim söz konusu cemiyet 
Carbonaro-masoııik modeli ittihat ve Terakki Ccmıvcn tiden almıştır. Bu 
cemiydin iç işleyişi hakkında bilgi veren tek kaynak Bııharn'nııı belli başlı 
Ccdıdılcrindcn Sadrcddin Aynînin Moskova’da 192b tarihinde Özbekçe 
olarak yayımlanmış olan Buhara inkılâbı Tarihi İçin Materyaller adlı anı 
derlemesidir.*"' Aynî, adı geçen orgutıı açıkça “gizli cemiyet" diye tanıtır. 

24 \Yındı$ch-Cîrxiz. Ohjatıons uu\ SotiMs setiflcs, Londra. 1788, s. 4. 

25 A. Samoylovıç. Pervoc taynoc obshchcstvo Mlado-IUılıurısev," Vosfo);, 
Peıcrsburg, 1922. s. 97-99 

26 Sadrcddin Ayni. Es erler içinde yeniden basılmıştır, Taşkent. Uz. SSR Devlet Bedii. 
Edebiyat Neşriyatı. 1963.1. Bu cemiyetin tarihi hakkında daha ayrıntılı bilgi için 
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Nizamnamesi uyarınca asla siyasi değil, hep ilmi amaçlar güttüğünü de 
ekler. Üyeleri, hanlığın gerilemesini durdurmak için gerçekleştirilmesi 
gereken reformları halka öğretmeyi amaç edinmekte; hanlık idaresinin 
açgözlülüğünü açıkça eleştirmeyi ve onun müstebit yönetimine karşı mü¬ 
cadele etmeyi görev bilmektedirler. 27 Cemiyet on yıl boyunca kendini si¬ 
yasi bir örgüt olarak tanıtmayı reddeder. Yine de 1917 Rus devriminden 
sonra bir partiye dönüşür, ama gizli niteliğini korur. 

Cemiyete üye alınırken çok katı kurallar izlenmektedir. Birçok so¬ 
ruşturma komisyonu kurulmuştur ve olası adaya ilişkin raporlar oiu- 
ıumlarda okunur. Üyeler taliplerle görüşür ve ona sorular yönelıtikten 
sonra vardıkları sonuçları Cemiyet’e anlatırlar. Eğer soruşturmanın 
toplamı ikna ediciyse, aday Cemiyet genel kuruluna davet edilir ve 
üyeler tarafından son kez sorguya çekilir. Aynî, İttihat ve Terakki’dcki 
gibi çok basit olan kabul töreni hakkında da bazı ayrıntılar vermiştir. 
Tarikatlar veya Ahi loncaları gibi yerel Müslüman örgütlenmeden kay¬ 
naklanan hiçbir etkinin izine rastlanmaz, ama Orta Asya Cedidilerinkı 
başlıca başvuru kaynağı olan Ahmcd Dâniş‘in eserlerinin okunmasının 
ve onun "ferâmuşhâne"sinin keşfedilmesinin üyeleri gizli ecmiycl fikri¬ 
ne hazırladığı düşünülebilir. 

Adaydan, örgüt üyelerinin sorularını yanıllaclıklan sonra, yemin 
etmesi (ahd, peyrnân) ve bir taahhütname imzalaması istenir. Daha 
sonra tebrik edilir ve “yeni birader” olarak selamlanır; Farsça birader 
terimi hem Türk hem de lranlı masonlar tarafından kullanılır. Yeni 
gelene Cemiyet tarihi okunur ve en sonda “biraderleri” kendisini tabi 
tuttukları soruşturmaların katılığından dolayı ondan özür dilerler, 


bkz. Hcknc Carrüre d’Encaıısse, Reformc ct Rt'volution ehez les Mnstılınııııs 
l'Empire russe , Paris, Prcsscs de la Fondatioıı Naıionalc des Sciences Poliıiques, 
1966, s. 145-180. 

27 Buhara inkılâbı Tarihi için Materyaller, s. 233. Burada verdiğimiz tüm bilgiler bu 
eserin s. 233-237 ve 263-265’inden alınmıştır. 
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Aynî, bu tören hakkında daha fazla bilgi vermez, ama eseri içinde 
başka bir yerde Cemiyet üyesi biraderlerin birtakım “isıilâh, işaret ve 
alametlerde sahip olduklarını belirtir; İttihat ve Tcrakki’de de işaretler 
söz konusudur kuşkusuz. Biraderler, tıpkı İttihat ve Terakki’de oldu¬ 
ğu gibi, 2S “ahlaka mugayir” (ahlaka aykırı) eğlencelere katılmamayı 
ve ayyaşlık yapmamayı (alkollü içki içmemeyi) taahhüt ederler. Ce¬ 
miyetin başlıca amaçları bilgiyi yaymak ve devletteki yozlaşmaya ve 
istibdada karşı mücadele etmektir. 

Cemiyet-i Terbiye-yi Etfâl’in üye sayısı hiçbir zaman 20'yi geç¬ 
memiştir ama Cemiyet, Buhara Hanlığfnm tamamında çok önemli 
faaliyet göstermiş, birçok modern okul, kütüphane ve gazete kurul¬ 
masını sağlamıştır. Düzenli olarak İstanbul’a öğrenci göndermeyi ve 
onların masraflarını karşılamayı da sürdürmüştür. Her on beş günde 
bir özel konutlarda toplanır. Bununla birlikle, işleyişi ve halta var¬ 
lığı konusundaki sır perdesini muhafaza etmeyi bilmiştir. İstanbul’a 
gönderilen öğrencilerin çoğu onun öz sırrını bilmez. 1917'dcn son¬ 
ra cemiyet yerini Genç Buharalılar adlı yapılanmaya bıraktığında da 
Aynî, “Cemiyet (Genç Buharalılar) sırları tüm gençlere açıklanmaz” 
dediğine göre, gizli yapı sürdürülmüştür. Genç buharalılar adlı ce¬ 
miyetin İttihat vc Tcrakki’niıı Joıı Türklcriyle paylaştığı bir özelliktir 
bu. Diğer yandan Ccmiyet-i Terbiyc-yi İzi fâl'in sosyal ve kültürel 
etkinliği açısından vazgeçilmez bir nitelik olan kamuya açıklık vc 
görünürlük boyutu da vardır. Nitekim İstanbul’da “Buhara Tamim-i 
Maarif Cemiyeti" adı altında “resmi vc açık bir cemiyet" kurar. Bu 
cemiyetin amaçları, İstanbul ile Hanlık arasında bağ kurmak vc hem 
öğrencilere hem de Mekke’ye giden Orta Asyalı hacılara yardımcı 
olmaktır. Bu İstanbullu örgülün nizamnamesine bakıldığında, arka- 


28 Nizamnamesinin 128. maddesi; bkz. Ali Birinci, “Osmanlı luiiuu ve Terakki 
Cemiyeti nin II. Meşrutiyeı vc Sonrasındaki İlk Nizâmnâmesi.'' Ali Birinci. Tûiih 
Yolunda içinde, s. 91. 
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smda gizli bir cemiyet, bulunabileceği asla akla gclmez. 2<> 

1920’dc Taşkent'e uğrayan Jön Türklerden Halil Paşa, Bolşevik 
Türkistan'ın göbeğinde lııihai vc Terakki Cemiyeli’nin gizli bir kolunu 
kurar; ilk zamanlar İLiihai vc Terakki ihtilal Cemiyeti" diye bilinen bu 
örgütlenme daha sonra “Orta Asya İttihat ve Terakki Cemiyeti" adını 
alır, ittihat ve Terakki nizamnamesi bölgedeki Türk dillerine çevrilip, 
tüm memlekete gizlice dağıtılır. Halil Paşa anılarında bu cemiyetin ku¬ 
ruluşunu anlatır vc Türkistan’ın tüm büyük kent merkezlerinde hızla 
geliştiğini belirtir." Bu örgütün tarihi hakkında yeterince bilgi sahibi 
olmasak bile, farklı adlar taşıyan, ya ona bağlı ya da ondan esinlenmiş 
başka birtakım gizli cemiyetleri biliyoruz: Milli İttihat ve Milli istiklal. 31 
Bu gizli örgütlere ilişkin az sayıdaki tanıklıktan biri, Fergana vadisinde¬ 
ki Andican’da yaşamış Doğu Türkistanlı bir entelektüel olan İsa Yusuf 
Alptekin’e aittir. Alptekin, 1926’da karşıdevrimci bir gizli cemiyete gi¬ 
rer; örgütün adını vermez ama gizli Jön Türk cemiyetlerinden esinlenil- 
digi bellidir. Üyelerin bazıları düşmanlarına karşı daha iyi savaşabilmek 
için Komünist Partiye sızmıştır. O sırada Andican’daki Çin konsolos¬ 
luğunda çalışan Alptekin’e, saflarına katılmasını önerirler. Alptekin, 
üyelerden birinin evinde örgüte kabul edildiğini anlatır. Kendisine çok 


29 Timur Kocaoglu, “Buhara Tamim-i Maarif Cemiyeti Hayriyesi’nin Nizâmnâme 
ve Hatt-ı Hareketi / Statutes and Line of Conduct of thc Charity Society of 
Bukhara for the Dissemination of Education,” Timur Kocaoglu (ed.). Reform 
M ovements and Pcvo/ufions in Türkistan: 1900-1924 içinde, Haarlem (Hollanda), 
Stichting SOTA, 2001, s. 467-4S3. 

30 Halil Paşa, Bitmeyen Savaş, s. 343-345. 

31 Kısa sûre önce bir Özbek araştırmacının Özbekistan Ulusal Güvenlik 
Komitesi’nin arşivinde -bu iki cemiyete ilişkin- bulduğu belgeler, yakın bir 
gelecekte Orta Asya ittihat ve Terakki Cemiyeti’nin faaliyetleri hakkında 
daha geniş bilgi sahibi olmamızı sağlayacaklardır; Begali Qosimov, “Sources 
litteraires et principaux traits distincıifs du djadidisme turkestanais (clebut du 
Xxe siecle),” Cahicrs du monâe russe, XXXVII, 1-2, Ocak-Tcmmuz 1996, s. 109. 
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önemli ve ciddi bir bilgi verileceği, ama bundan kimseye, özellikle de 
konsolosluk görevlilerine bahsetmeyeceğine yemin etmesi gerekliği 
bildirilir. Alptekin’den, Kuran’a el basıp yemin etmeden önce abdest 
alması istenir. Daha sonra komünist iktidara karşı bilfiil mücadele eden 
ve şu anda kendilerini gizleyen, ama eline silah almaya hazır binlerce 
üyesi olan gizli bir cemiyetin varlığını ona açıklarlar. Cemiyetin Carbo- 
neria-masonluk karışımı bir yapıya sahip olduğu bellidir ve ittihat ve 
Terakki Cemiyeti’nin etkisi hiçbir kuşkuya yer bırakmayacak biçimde 
ortadadır. Alptekin anılarında bu cemiyetin liderlerinin siyasi kavgala- 
nmve bazılarının trajik sonlarını nakleder. Alptekin üç yıl sonra, 1929 
ile 1930 arasında, Batı Türkistan’ın başkenti olan Taşkent’tedir ve eski 
kentteki Hamza Tiyatrosunda Maskeler Düştü diye bir piyes oynadığı¬ 
nı fark eder. Merak edip bu piyesi izlemeye karar verir. Salon hıncahınç 
doludur ve Alptekin piyesin perdelerinden birini şöyle özetler: 

(Sahnede) Yüzlerine maske takını* hırk.ıç adaııı oturuyor. Bir teşkildi 
varmış, gizli. O leşkıi.lun gayesi. Halı Türkistan'ı Rus esaretinden kurtarıp 
istiklaline kanışınrnıakiniş Cok gizliymiş Huhııı az.llaul.m Kuraıı-ı Kerim 
ve bir tabanca uzerme el rusm.it ak yemin alıyormuş O gun de hıııııı 
mahkeme ediyordu Masada ay yıldızlı bu bayrak, bit Kurau-ı Keımı. bu 
tabanca. O zaman Kur.m-ı Kerim okuııuuM y.ıuk Yasak olmaktan ziyade 
hiç kimse Kuran’ı ehilde lııt.ımıy.ı: 1 IıMılr bııluııduıamıyoi Ovuntiılnı nı 
önlerinde bir masa ve lnml.it v.ıı Hıı aıl.mım k.alaı.iM d.ı vat Hu adamı 
mahkeme ediyorlar. 

4 

Oyuna göre, adı söylenen teşkıl.lı çok geniş İmi leşkıl.ltınış Mahkeme 
cllıklen de o ıcşkıl.ltm az.lsıymış tîıly.ı konumısi kisvesine gucıek gizliden 
hükümetle çalışan az.lları da varmış Ama kendi kişiliklerını gızlıyorbrııtış. 
Sırvcrmckıen kaçmıyor kırmış. Birinden komünistler bıtaz şüphelenmişler, 
sorguya çekmişler. O adamda bıtaz leteddut gormuşln Yanı komünistler 
bu adamdan hır şey öğreneniymişler ve oııd.ıkı koıkuyu anlayamamışlar, 
ama o teşkilâtın bir üyesi, adamdaki leirddıulu sezmiş Sezdıkletı sonra 
tcşkiLlıa bunu ihbar etmiş. 'Talanın adanı çok zayıf. Azıcık sıkıştırdılar, 
tereddüt gösterdi. Belki biraz daim sıkışlıtsalardı, işkence ebelerdi tcşkılölı 
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ifşa etmek ihtimali vardı" elemiş. Oyunda bu adamı uzun uzun mahkeme 
ediyorlar. Bu adama idam cezası veriyorlar. Yani “teşkilâtın menfaati icabı, 
vatan, millet, dAvil icabı sana idam cezası veriyoruz" dedikleri sırada GPU 
(siyasi polis) kuvvetleri oraya baskın yapıp teşkilatın maskeli adamlarını 
yakalıyorlar. Maskelerini çıkarıp atıyorlar. Meğer oyuna göre, o maskeli 
adamlar “biz komünistiz" diye hükümette mühim mevki alan adamlarmış. 

Alptekin, piyesin izleyiciler arasında büyük yankı yarattığını kayde¬ 
diyor, ama daha sonraları bu piyesin yazarının GPU tarafından tutukla- 
nıp öldürüldüğünü öğreniyor. 32 

Iran: M ccma’aA Ââemiyyet ve Câm’i-yi Âdemiyyet 

İran’daki ilk paramasonik örgütlenme olan ve bir sonraki bölüm¬ 
de uzun uzadıya ele alacağımız "ferâmuşhâne"yi (unutma evi) 1858’de 
Malkum Han kurmuştur. Bu cemiyet, kurucusu İran’dan sınır dışı 
edildikten sonra, 1861-1862’de ortadan kalkmıştır. Bununla birlikle 
Malkum Han arkasında bir anlamda ardılı olan yeni bir örgütlenme 
bırakmıştır: Mecma’a-i Âdemiyyet. Yine masonik esinli olan bu cemi¬ 
yetin işleyiş biçimi ve tören usulleri değiştirilip basitleştirilmiştir. Mal¬ 
kum Han, herhalde iktidardan duyduğu kaygı vc daha fazla güvenlik 
isteği yüzünden, Giovine ltalicı Carbonarolarınm kendisinden otuz kırk 
yıl önce kullandıkları laktiği benimsemiş olsa gerek. Şu halde İran’ın 
ilk Carbonaro-masonik örgülü Mecma’a-i Âdemiyycı’tir. Ama 1896'da 
dağıtılmıştır. Gerek ilkeleri ve kuralları gerekse ismi, üçüncü bir örgiıı 
olan vc Mirza Abbas Kuli Han’ın (1896-1939) 1904’te kurduğu Cami¬ 
yi Âdemiyyet tarafından devralınmıştır. Bu örgüt, Encümcn-i Mahfî-yi 
Âdemiyyet, Encümen-i Âdemiyyet veya Hizb-i Âdemiyyet adlarıyla da 
bilinir. Kurucusu olan Kuli Han, Londra’da sürgünde bulunan Malkum 
Han'a çok bağlıdır ve ona sık sık akıl danışır. Câm’i-yi Adcnıiyyci ^ 


32 Isa Yusuf Alptekin, Esir Dogıı Türkistan için. Isa Yusuf Alptekin'in Mıırfl^lt 
Hatırdan, İstanbul, Doğu Türkistan Neşriyat Merkezi, 1985, a 105-115,176-1"- 
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"ferâmuşhûne" ve Mccma'a-i Ademiyet ile aynı amaçları, ama farklı bir 
çerçevede gülmekledir. , 'Ferâmuşhânc"den zaıcn iyice değiştirilip ha¬ 
fifletilmiş bir biçimde devraldığı masonik lören usullerini reddederek 
masonluktan hissedilir ölçüde ayrılır ve "Ferârmışlıâne"nin tasavvufu, 
masonik simgeselligi ve İslâmî geleneği birleştirmek yönündeki çabala¬ 
rını da sürdürmez (bkz. V. Bölüm). Cüm’i-yı Âdemiyyeı 1906 meşruti 
devrimındc çok cıkin bir rol ûsılenmişıir. hatla l°07’dc $ah Mııham* 
medAlide Kuran üzerine el basıp yemin ederek örgüte katılır. Liberal 
fikirleri, evrensel bir etik anlayışı yayan cemiyet, mevcut tüm dinlere 
saygı göstermekle birlikle onların zahiri biçimlerini kesinlikle küçüm¬ 
ser. Kuli Han’ın oğluna göre Om'ı-yi Ademiyyet'in dört amacı vardır: 


Ulusal kalkınmayı başarmak :ç::ı loplıırnsa! clkınitgı kullanmak. ıns.m 
aklının gelişmesini sagıamak :ç-.u bireysel Ozgıldııgu elde çimek. dinme ve 
soyuna sapıma Kık:îVı»>^:n herken v.n c*sılıgı yasal \v!d.m '.esis çimek, 
her yuması saypniıÇ.n: gen VuıaıniunuV. " 


1906 meşruti dev:iminde: 1 , kısa sûre soma yapılan bu polis operas¬ 
yonunda OmVvı ÂdernıvveîV an çok savı da Ivhyvc el konut ve ge- 
rek şalı, gerekse nAnrlart in: Mgclrtı okuma olanağı bulu:la: l ılvral 
güçk-rlo ve vcnı padaumr.vyla yakml.y.m.tnm ge:c£»:r manan ıktulat 
yc s.uav. bu eemıveim kendi çîV.ı:l.t!u , .a burar* rdrbılargı ve bi’.çok 
(ivesi mebus olduğu içir. mr.k.ıc aî.ıl.uu-.d.î hı: kr.pıu olııy.u: .»bile er¬ 
gi kanışımı varırla: Yüksek n.tbrlı ınomub!. vamv rtkım vr hı*:at 
şahini nedenle tekris olurla: i*» raman (. Anı: vı Âdrinıyyrt vıı yılımla 
‘varı-gırlı hır u'inıvef uüme aleni' olarak çalışır ’’ yu Cnrrnmi yitil» 
vcva ouad.ın kalkarsa bu sun brsleyrn gizli crmıyrtı». irk atnau *'ıy» 
insanların hepsinin orı.ık çıkarı* olan “en evrendi, ılülukl.» ıiniakı bit 


v 'I . 1 n , J-,*. ■ 

ı. r. rı*. .ı* ■ 111, l > f - I ? ’ r? 

^ lVyıiu laiıhçı 1 kal n'<- autu tv»Jwı.ö:JrLj«uh vj f j*JımUuru»! Jar ban. 1. s 
6M-WS 
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ccmiycfc dönüştüğünü belirten Simmcl’in görüşü doğrulanmakladır. 
Giuscppc Garibaldi’nin Italyan masonluğu konusunda yazdığı gibi, 
“aklın ve ilerlemenin düşmanlan’nı yok ettiği andan itibaren gizli ce¬ 
miyet niteliğini yitiren Câm’i-yi Âdemiyyet için de aynen geçcrlidir bu 
durum (bkz. III. Bölüm). Liberal fikirleri benimseyen bir hükümdar 
Iran toplumunu yenilemeye hazır olduğuna göre, Malkum Han’ın siya¬ 
sal programı tamamlanmış gibidir. Yine de 1908’de Meşrutiyet yürür¬ 
lükten kaldırılır, Meclis bombalanır ve mebuslar kovalanır. Câm’i-yi 
Âdemiyyet, karşıdevrimci çalkantı içinde yok olur. 35 

Tekris töreni yemin etmeye ve tanıtıcı işaretlerin aktarılmasına in¬ 
dirgendiğine göre, gerek Mecma’a-i Âdemiyyet’in gerekse Câmi’i-yi 
Âdemiyyet’in yapısı, açıkça Carbonaro-masonik türdedir. 36 Beşinci bö¬ 
lümde de göreceğimiz üzere, Malkum Han’ın 19. yüzyıl ortasında kur¬ 
duğu "ferâmuşhâne" onun Fransa’da ve Osmanlı İmparatorluğumda 
tanıdığı Fransız masonluğuna bir öykünme olsa bile, yine de hatırı 
sayılır Doğulu renklere sahiptir. Malkum, Mecma’a-i Âdemiyyel’te 
"ferâmuşhâne"nin tören usullerini en basit ifadesine indirger ama 
İslam! kültürel çerçeveyi korur. Fler iki örgütte de talibin “medine-yi 
ilm”i (ilim kentini) arayış yoluna çıktığı varsayılır; İmam Ali’ye vc Şiiliğe 
açık bir göndermedir bu. Meclise de “medrese-yi âdemiyyet” adı verilir, 
Ama ferâmuşhâne "de bu arayış, masonik tekrisin seyahatlerinden vc 
sınavlarından esinlenen zengin tren usullerinin merkezinde yer alırken, 
Mecma’a-i Âdemiyyet’te ancak meseller ve simgesel içerikli cümleler 
şeklinde varlığım sürdürür. Bu cümlelere cemiyetin genel nizamname¬ 
sinin (usûl-i âdemiyyet) ilim arayışı ( talcb-i i/m) başlığını taşıyan bir 
paragrafında da rastlanır: 

İlmin güneşi Soylu Kent’te bulunur (...). İnsanlığın kaydettiği ilerlemenin 


35 Mecma'a-i Âdemiyyet vc Câm’i-yi Âdcmiyyct’in tarihi için bkz. 1. 
Fcı?d?m1s)ıWuînnJı vn Fmdmösflnarî dar hân, I, s. 629-691 vc H. Alg,ir, M r ' (i 
Malkum Khân, s. 248-259. 

36 1. Râ’în, "Fcrdmıışlıönc", I, s. 639; H. Algar, Mirza Malhıım Khân, s. 249. 
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(terakki-yi fldcmiyyct) zirvesi Soylu Kcnı'c ulaşmaktır. Kimse, adem (yani 

bir cemiyet üyesi) olmadıkça, “mcdinc-yi ilm”in güneşini göremez . 17 

t. Rfi’în’e göre bu nizamname kısmen Fransa Maşrık-ı Âzaminin- 
kinden esinlenmiştir ve Augusıe Comte düşüncesi de ona nüfuz etmiş¬ 
tir. 35 “Medine-yi ilm” deyimi aynı zamanda Mecma’a-i Âdemiyyct'in 
merkezini ifade eder. Mecma’a üyeleri üç sınıfa ayrılmıştır: Hadi (reh¬ 
ber, doğru yolu gösteren), eminler (güvenilir kişiler) ve âdemler. Hadi, 
Mecma’a’nın iç ve dış idaresiyle uğraşır; bu makamda Malkum Han 
bulunmaktadır. Eminler bir meclisi (câmi) yönetmekle görevlendiril¬ 
miştir. Ademler de Mecma’a üyeleridir. Bir mecliste, on ikiden az ve iki 
yüz altmıştan fazla üye bulunamaz. Emin, âdemleri haftada en az bir 
kez toplar. Mecliste ele alınan konular ve ileri sürülen görüşler ilim ve 
insanlık kapsamı dışına çıkmamalıdır. Üye olmayanlara hiçbir sır faş 
edilmemelidir. Eğer üyelerden biri örgülün kurallarına karşı gelirse, 
hain olarak görülüp ihraç edilir. 

Bir aday Mccma’a'ya kabul edilebilmek için üç şartı yerine getir¬ 
melidir; irtibat, ikrar ve taahhüt. Birinci şartın geregi, “âdem" olan her 
adayın bir “cmin"in yönetimine girmesi ve onun adını izin almadan hiç 
kimseye açıklamamasıdır, ikinci şartın geregı, eminin huzurunda ken¬ 
disinin bir âdem olduğunu kabullenmektir; "ııu-ıı ilmi» mıluiMcm hi (kİcni 
heşlem,” (“bir »âdem olduğumu ikrar ediyorum") cümlesini söylemeli¬ 
dir. Üçüncü şart bir taahhütname imzalanmasını ve Mecıııa'a'ıun ku¬ 
rallarının ve programının kabul edildiği beyanını kapsar. Aynı zaman¬ 
da aday meclislerde gördüklerini dışarıya asla açıklamama sözü verir. 
Yeni tıyeyi kabul eden emin, ona yemin ettirmek ve taahhütnamesini 
imzalatmakla yükümlüdür. Yemin metnine göre talip, her zaman bir 


37 1. Rûln, "jmlnıiıjJıdnc", | s 5 gg ı 594 ^| nı nizamnamenin lamamı I. IlVln 
tarafından yayımlanmışın ). 

3S Aynı yer, bundan sonraki değerlendirmeler 1 Rain, "fcrîlınıışhilne", 1. s. 577- 
579.5S4-585,590-599, 654-6‘îS'den alınmıştır. 
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"âdem” olacakına ve kutsal meclisin kendisine “şifahen” (sözlü olarak) 
ve “tahriren” (yazılı olarak) bildireceği tüm (Mccma’a-i) Âdemiyyet 
görevlerine uyacağına vc bunları yerine getireceğine, “bu kutsal yer¬ 
de, Müdâvcnd-i âlem'in (Dünya’nın Tanrısının), crvâh-ı enbiya-yı 
mürselîn’in (gönderilmiş peygamberlerin ruhlarının) ve evliya-yı din’in 
huzurunda, samimiyet vc doğrulukla” ant içer ve sözünü tutmazsa, tek 
ve benzersiz Tanrı tarafından ebediyete dek reddedilip lanetleneceğini 
belirtir. Başlıca “ÂdemiyycL görevleri" kötülük yapmaktan kaçınmak, 
iyilik yapmak, istibdada karşı mücadele etmek, birlik ve ilim peşinde 
gitmek, âdemiyyet (ilkelerini) yaymak ve örgütü korumaktır. 

Yeni üye yemin etlikten sonra ayırt edici işaretlerini (alâyim-i müşah¬ 
hasa) ve özel simgesel işaretlerini (rumûz-ı mahsus) alır; ayrıca kendisi¬ 
ne bir leys parolası bildirilir. Mecma’a üyeleri birbirlerini bu parolanın 
yardımıyla tanırlar; paroladaki harflerin sayısal değerlerinin toplamının 
yüze eşit olduğu, bunun da rumûz olduğu belirtilir. İki Mecma’a üyesi 
karşılaştığında, tekbir getirirler: “Ya Allah, Allahüekber vahide,” sonra 
içlerinden biri sağ eliyle sol elinin işaret parmağını tutar. Eğer öteki kişi 
de Mecma’a üyesiyse teşbih ve kelime-i şehadetle cevap vermesi gerekir: 
“Eşhedü en la ilahe illallah ve eşhedü enne Muhammedcn abdûhü vere- 
sulühü,” sonra da sol eliyle sağ elinin işaret parmağını tutmalıdır. İslam’a 
çok sık gönderme yapılır: Tekbir, teşbih ve kelime-i şehadet dışında, ni¬ 
zamnamenin “âdem bilgisi” maddesinde şu formüller kaydedilmiştir: “La 
ilahe illallah diye kişi âdemi bilir (...) Ya Allah diyen kişi âdemi bilir." 
Bir başka maddede, “şeriat-ı Hûda’ya aykırı olan her şey âdemiyyete de 
aykırıdır” ibaresine rastlanır, âdemiyyet “dinin savunusu"dur. 

1904’te Mecma’a’nın yerini alan Mirza Abbas Kuli Han başkanlığın¬ 
daki Câmı'i-yi Âdemiyyet, Malkum Han’ın oluşturduğu nizamnameye 
uyar. On iki üyeli bir idare heyeti tarafından yönetilir ve Tahranda 
dört meclisi (câmi) vardır; bunlara “Mecâm’i-yi erba’a” (Dört Meclis) 
denir. Tekris töreni Malkum Han nizamnamesi (usül-i âdemiyyet) üze- 
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rinc bir yemin ve bunun yazılı bir taahhütnameyle onanması etrafın¬ 
da kurulmuştur. Ayrıca cemiyetin iki üyesi yeni gelene kefil olmalıdır. 
Mccma’a'da olduğu gibi parolalar konusunda Arapça harflerin sayısal 
değerlerine başvurulur. Örneğin Kuli Han resmi belgeleri, adının sayı¬ 
sal değeri olan 131 sayısıyla imzalar. Üyeler birbirlerine, Ahi loncala¬ 
rından türemiş bir terim olan, “ihvan” (kardeş) diye seslenirler. 

20. yüzyıl başında Carbonaro-masoııik yapıda başka gizli cemiyet¬ 
ler de belirir. Hepsinin siyasal amaçları vardır ve sırla yemine merkezi 
bir yer verirler. 1907’de Reveil de l’lran locasında tekris edilerek ma¬ 
son olmuş ünlü kelam âlimi Muhammed Tebâtebâ’î tarafından kurulan 
“Encünıen-i Mahfî” (Gizli Cemiyet), dini inançları ne olursa olsıın (Zer 
düştî, Yahudi, Hıristiyan veya Müslüman) tüm tranlılara açıktır; aday 
inandığı kutsal kitap neyse ona el basarak yemin eder. 3 ' 1 Avrupa ma¬ 
sonluğu İran’a 1907’dc, Fransa Maşrık-ı Azamı’na bağlı Lc Reveil de 
l’lran (Bîdârî-yi İran: İran’ın Uyanışı) locasıyla yerleşmiştir, ama Câm’i- 
yi Âdcmiyyct’lc ilişkileri çok kötüdür. Bu locadan bazı masonlar, 
Mccma’a-i Âdcmiyyct’in ve Cûm’i-yi Adcmiyyet’in atası olan Malkum 
Han’ın Fcrâmuşhânc'sinin hiçbir Avrupa obcdiyansı tarafından oluş¬ 
turulmadığı için hiçbir masonik meşruiyeti olmadığını ilan ederler.' 10 

Sır, Yemin, Parolalar vc Hiyerarşi 

Garbonaro-masonik cemiyetler tören usullerini tamamen yok etme¬ 
yi asla düşünmeseler de bunlara daha basit bir hiçim verirler. Yoksa, bu 
törenler yok olursa, gizli cemiyet de yok olur. Nitekim, G. Simmel’in be¬ 
lirttiği gibi, gizli cemiyeti var eden ritücldir, törenlerdir ve varoluşunun 


39 Bu gidi cemiyet vc daha pek çoğu hakkında, bkz. Ann. K. S. Lnnıbıon, “Sccrct 
Socictics and llıc Persian Rcvoluııon of 1905-1906,” s. 501-318; 1. RA'in, 
Fûrdmûshlilıdnah vû Parâmâsûmıı l cim hân, II, s. 254-260; Djafar Slıafici-Nasab. 
Lc s Mouvcments MÎvoluliomifliırs ct la cnnstUulion dc 1906 en Iran, Berlin, Kbus 
Schwarz Vcrlag. 1991, s. 114-142. 

40 H. Algar, Mnzâ Malkum Khtin, s. 257-258. 
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güvencesi bu uygulamalar hakkındaki sırdır. 41 Ama Carbonaro-masonik 
örgütlerin tamamının, adayı içeriye gözleri bağlı almak dışında, sürdür¬ 
dükleri tek tören yemindir; bunu böyle bir cemiyete kabulün en önemli 
anlarından biri olarak görmek gerekir. Pierre-Arnaud Lambert’in yaz¬ 
dığına göre, 20. yüzyıl başında Fransız “Charbonnerie”sine kabul edi¬ 
liş, “adayı tekris edenin kısa açıklamasının ardından gelen yemin me¬ 
rasimiyle sınırlıydı”. 42 Yukarıda da anlattığımız gibi İttihat ve Terakki 
Cemiyetine giriş törenine “yemin merasimi” adı verilmesinin nedenidc 
budur. ittihat ve Terakki, Carboneria’daıı çok Charbonnerie’den etki¬ 
lenmiş gözükmektedir. İlk bakışta yemini tören usullerinin bir unsuru 
olarak kabul etmek tuhaf gelebilir, halbuki örneğin masonik tekriste 
kabul töreninin bu yeminle açıldığı saptanmaktadır. Zaten talibe, ancak 
yemin ettikten sonra sır iletilebilir. Demek ki sır ve yemin birbirine sıkı 
sıkıya bağlıdır; ettiği yeminle kamusal, masonların tabiriyle “profan," 
sufilerin tabiriyle “harici" (Türk masonları da “harici” tabirini kullanır 
-çn.) alanı terk eden aday, sır ve gizem dünyasına girer. 43 İtalyan ve 
Fransız Carbonaroların masonik ritüeli basitleştirmesi gizli, şifreli, ini- 
siyatik, “kutsal” ve kapalı boyutun tamamen ortadan kaldırılmasına yol 
açmamıştır, çünkü yemin merasimi korunmuştur. 

Carbonaro-masonik örgütlenmelerin çoğu iki unsuru daha sürdür¬ 
müştür: alametler ve hiyerarşi. Avrupa’daki gizli cemiyetleri inceleyen 
Pierre-Arnaud Lambcrt bu konuda çok aydınlatıcı saptamalar yapar. 
Lambert, gizli örgütün alametleri ve parolaları “kurucu unsurlar” ola¬ 
rak değil de “örgütün dünyevi bir gizlilik içinde çalışmasını sağlayan 
yapısını tamamlayan özel bir korunma düzeneği” olarak düşündüğünü 


41 Georg Simmcl, Sccrcı et Sociûtes secı ctcs, s. 84-85. 

42 P.-A. kamberi, “Les Jusiificaıions doclrinalcs eı praıiques du sccrct: des 
lllumines dc Bavierc â la charbonneric,” s. 165. 

43 Bu konu hakkında bkz. Islvân Kirâly, “Le Comploı, Sermem cL sccrct," Pofificü 
Heımciica. LcComplot , 6, Paris, L'Âgc d'Homme, 1992, s. 69-79. 
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yazar. 44 Bu durumda sırrın sözle ifade edilememek gibi bir özelliği kal¬ 
mamış demektir, çünkü kendinden korunaklı değildir. Gizli cemiyet 
üyelerinin ve onların hasımlarmın en büyük zevki olan “ikincil sırlafı 
önemsiz gören Rene Guenon’un savı burada yine karşımıza çıkıyor. 

Lambert, sırrın çifte işlevi olduğu kanısındadır; Bir yandan ini- 
siyeyi (sırra-ermişl/erginlenmişi) harici dünyadan ayırır vc “ör¬ 
gütü üst üste bindirilmiş bir dereceler sistemi halinde yapılandı¬ 
rır” (diğer örgütlerin yanı sıra, esas olarak on iki dereceli Bavycra 
Aydınlanmışlarını -18. yüzyıl- dikkate almaktadır); diğer yandan ve 
özellikle, sır, “örgütte bir iç parçalanmaya, üst üste bindirilmiş birçok 
gizli cemiyet halinde bir oluşuma” olanak sağlar. 45 Bu düzenleme bir 
iç gözetimi kolaylaştırır vc iktidarın baskısı korkutucu bir hal aldığı 
zaman da gizli cemiyetin tek başına hayatta kalmasını sağlar. Nite¬ 
kim sırrın veya daha doğrusu esrarın saklanması güçtür ve her sır 
tabiatı gereği er geç ortaya çıkar veya ifşa edilir. Jön Türk Rıza Nur, 
20. yüzyıl başında çok haklı olarak "her sır İkinciye geçerse yayılır" 
demişi ir. '*’ Iıgcr sır, sözle ifade edilemeyen alana giriyorsa asla ona¬ 
ya çıkmaz, ama pratik ayrıntılara, üyelerin kimliğine değin sırlar söz 
konusuysa bunların füş edilin esi mnı örgütü veya parçalı bir yapı sö: 
konusuysa bir bölümünü tehlikeye atar. $ıı hakle gizli örgütlerin iç 
bünyelerinde de ya inisiyatik nedenlerle ya da güvenliği sağlama ama¬ 
cıyla belli bir sır sürdürülür. Gizli siyasi cemiyetler, masonluğun çok 
sayıda derece içeren piramit biçimli yapısının kentli amaçlarına da 

■H P.-A. Lambert, “Les Justıfit altmış doctnnales el ptaiicpıcs du secreı: De* 
llluminfisdc Bavierc ;1 la tiıaıbmmenı:,' s. 15-1 
■î5 A.g.e., s. 156. 

^ Va:arm Türkçe deyimin hemen ardından ztkreiiıgı Arapça bit deyimden 
esinlendiği anlaşılıyor; KulJl sın revaçtı ’i-tsncyn, Rica Nur. CVtmyt'M ^‘t/i.vn. 
s. 383. 
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yarayabileceği ve azami güvenlik sağlayabileceği sonucuna varmışur. 
Bu sistemde yüksek dereceli meclislerin sırrı alt derecelerden gizlenir. 
Ama Carboneria gibi yatay yapılar da vardır: Bunlar bağımsız hücre¬ 
lerden oluşur; bir hücrenin üyeleri birbirini tanır, ama diğer hücre 
üyelerini ve üstlerini bilmezler; üstler ise herkesi tanır. Üyeler derece¬ 
lerle değil, ait oldukları hücrelerle tanımlanır. Gerek Yeni Osmanlılar, 
gerekse Jön Tûrkler bu örneğe uygun hareketlerdir. 



V 

SİMGE YOLU 

Bir önceki bölümde betimlenen Carbonaro-masonik örgütlenmele¬ 
rin aksine, diğer Türk ve lranlı paramasonik örgütler masonluğun tören 
usullerinin birçok unsurunu korumuş ve masonluk üzerindeki düşün¬ 
sel çabalarım İslam ve Tasavvuf aracılığıyla yürütürken, masonluk ya¬ 
pısıyla tarikat yapısını birleştirmeye uğraşmıştır. İran’da "ferâmuşhânc" 
ve Türkiye’de de Tarikat-ı Salâhiyyc bu tarz kuruluşlardır; İran’daki 
Encümen-i Uhuvvet de belli farklılıklar içermekle birlikte benzer bir 
yöneliş sergiler. Doğuluların bu “tarikat” tarzı örgütlenmeleri yaklaştır¬ 
ma girişiminin kökeninde, Dogu’daki sufi tarikatların Batı’daki mason¬ 
luğun eşdeğeri olduğu duygusu yatmaktadır. Nitekim Tıırklcr ve han¬ 
lılar masonlukla kendilerini bulmuş, onu toplumsal, siyasal yönelişle¬ 
riyle benlik arayışlarının kesiştiği noktada bulunan ve kendilerine aşina 
bir toplumcullaşma biçimi olarak görmüşlerdir. Onlar masonlukla 
özdeşleşmekten çok, masonlukta kendilerini bulmuşlardır, çünkü bazı 
örneklerde görüleceği üzere (ki bu eserde bu tür örnekleri inceliyoruz) 
masonik modeli korü korııne benimsemek yerine -bu da yapılan bir 
şeydir-onu yeni dinsel ve kültürel bağlamına en iyi biçimde uyarlaya¬ 
bilecek değişikliklere gitmişlerdir. Epey eskilere dayanan bu yaklaşım 
sadece masonluk konusunda da sergilenmemişim Örneğin Osıııanlılar 
18. yüzyılda İstanbul’da, Fransa’nın güneyindeki Arles kentinden çık¬ 
mış bir örgütlenmeye. Grappc (Uzum Salkımı Cemiyeti), karşı da ben¬ 
zer bir tutum almışlardır. Bu örgüt tarihçiler tarafından “premasonik" 
bir kuruluş diye tanımlanmıştır, çünkü biçimi, üye kayıt usulü, hatla 
kullandığı terminolojiyle (loca, birader, "iıstad-ı azanı", vb) masonluğa 
çok yakındır. 

18. yüzyılın hemctı başında İstanbul'daki Grappc locasının bir şa- 
pıtnnc gidip gelen sufi bir şeyh, “kısa süredir Galata’ya yerleşmiş olan 
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Grappe Biraderlerinin hakiki Drüidler 1 olduğunu, zaten Türkiye der¬ 
vişlerinin de bu Drûidlerin soyundan geldiğini” yüksek ve kararlı bir 
sesle ilan eder. Padişah ise yabana tüccarları bir araya geıircn bu ör¬ 
gütün Osmanlı ülkesindeki varlığına kötü gözle bakmaz. Hatla birçok 
Müslüman’ın "derviş sıfatıyla” bu locaya katılmasına izin verir. 2 Demek 
ki padişah da tıpkı sözü geçen sufi şeyh gibi, Grappe locasında örtülü 
bir tarikat havası bulmaktadır. Sonraki dönemde masonluğa da ben¬ 
zer bir statü verilecek ve onu ifade etmek için de “tarikat” (yol) te¬ 
rimi kullanılacaktır. Ayrıca “masonik rit,” yani bir masonik celsenin 
akışını düzenleyen ve çeşitli unsurların yanı sıra jestüelin ve simgelerin 
de hesaba katıldığı özel tören usulleri de aynı terimle ifade edilmiş¬ 
tir; örneğin başlıca Fransız masonik riti olan Eski ve Kabul Edilmiş 
İskoç Riti, Osmanlıcaya “lskoçya Tarikat-i Kadime ve Makbule” diye 
çevrilmiştir. 3 Türkiye’de masonluk 1935-1950 arasında yasaklanmış ve 
1950’de yeniden celse toplamasına izin verilince, hasımları bu söylemi 
ona karşı kullanarak eskiden kendisini bir “tarikat” olarak tanıttığını 
hatırlatmışlardır. Türkiye Cumhuriycti’nin kurulur kurulmaz, daha 
1925’te, tarikatları kesin bir biçimde yasakladığını ve masonluk üze¬ 
rindeki yasağın kaldırılmasına karşı çıkanların, masonluğun dacnaz 
tarikatlar kadar yasadışı olduğunu ileri sürdüğünü belirtmekle yarar 
var. 1950’de yayımlanan masonluk karşılı bir metnin yazan şöyle der. 
“Masonluk toplumsal ve felsefi modern bir dernek değil, açıkça bir ta¬ 
rikattır.” Biraz ileride de bunun “Miram Usta Tarikatı” olduğunu ekler. 4 
İran’da da mason locaları “tarikat” diye tarif edilir; Lc Revcil de Tiran 


1 Drûid: Hıristiyanlık öncesi Kclt kavimlcrindc din adamı, -cd. 

2 Lc Journal Noııvcllcs elc la Grappe, 11 Ocak 1703, s. 229, 232. Türkiye’deki 
Grappe “tarikatı" hakkında daha ayrıntılı bilgi için bkz. Zarconc. Mysııques. 
Philosophes et Francs-rnaçons en İslam, s. 188, 303. 

3 Ag.c., s. 302 ve Haydar Rıfat, Farmasonluk, İstanbul, Tefeyyüz Kiıaphancîi. 
1934, s. 225-226, 233. 

4 M. Raif Oğan, Türkiye'deki Masonluk. İçyüzü ve Sırlan, İstanbul, Ergin Kitaben. 
1950, s. 17,31. 
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locası 1908’lerde Fransa Maşrık-ı Âzamı’nm nizamnamesini Farsçaya 
çevirirken bu terimi kullanmıştır. 5 6 

Demek ki ritüelleri çevirenler bazı masonik sözcükleri ve dcynmleri 
aktarabilmek için tasavvuf ve fütüvvet diline başvurmuşlardır. Türkçe 
ve Farsça masonik ritüellerin incelenmesi bunu ortaya çıkarır. Mason* 
kik örneğinde, masonik simgesellikle Müslüman gizemciliğin birleşmesi, 
sadece dil düzeyinde gerçekleşmektedir, çünkü Doğuya yerleşmiş, ama 
yabancı obediyanslara bağlı locaların uyduğu tören usulleri değişmeden 
kalır. Yine de masonluğun tören usullerini ve idari yapısını yeni örgütler 
çerçevesinde dönüştürmeye hazırlanan bazı masonların zihninde daha 
sıkı bir yakınlık kurulduğu daha o zamandan fark edilmektedir. 

Masonluğun Islami Algılanış Biçimleri 

Osmanlı veya Iranlı bir yazar masonluk geleneklerini kendi diline 
veya kültürüne aktarmaya, dolayısıyla masonik ritüelleri çevirmeye gi¬ 
riştiğinde önce bu gelenekleri tam bilincine varmadan değiştirerek işe 
başlar. Çevirinin kendisi bir algılama biçimidir zaten. Yazar, masonik 
dilin Osmanlıca veya Farsçada hiçbir karşılığı bulunmayan İngilizce 
veya Fransızca terimleriyle karşı karşıya kalıp, kendi kültürünün geniş¬ 
liğine veya niteliğine göre bunları ikame edecek terimleri bulduğu veya 
bulamadığı ölçüde, çevirideki yorum niteliği iyice ağır hasar. 19. yüzyıl 
ortasında bir İstanbul mahfilinin üyelerinin de tanıklık ettiği gibi, bu iş 
hiç de kolay olmamıştır: 

Hem Fransızcayı lıcm de yeni çe\ r iri dilini (Türkçe veya Rumca) çok iyi 
bilenler bile bu çevirilerde lıatın sayılır güçlüklerle karşılaşıyorlar: Tam 
bir denklik olmadığı için eşdeğer kelimeler bulmak, hatla yeni deyimler 
yaratmak gerekiyor.* 


5 "Kânün-i esâs! Grandoriyan;" 1. Rü'ln, Farânuhhhhünalı va Farâmdsünarl dar 
İrdn, II, s. 495-635’tc yayımlanmıştır. 

6 Lc Monde mafonniquc, Paris, Şubat 1869, s. 639. 
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Ritücli çeviren Osmanlı masonu ne çevirdiğini anlar, çünkü maso- 
nik ıckris deneyimini yaşamıştır ve bu ccmiycıin simgesel dilini konuş¬ 
makladır. Ama Pertev Paşanın Habnâmc’de sergilediği algılayış, tam 
aksine, masonluğun sadece Hıristiyanlık boyutunu yakalayabilmiştir; 
mason locası ona göre bir Hıristiyan tarikatından başka bir şey değil¬ 
dir. Buna karşılık riıüclleri çeviren masonlar, locada bir İslam tarikatı 
bulur ve bu nedenle bazı terimleri çevirirken tasavvuf ve fütüvvet (es¬ 
naf loncaları) dilinden esinlenirler. 20. yüzyılın başına ait bazı Osmanlı 
masonik rimellerinin incelenmesi ve 19. ile 20. yüzyıllara ait Farsça 
belgelerin çözümlenmesi bunu doğrular. 

Pertev Paşa’nın Habnâme’si masonik terminoloji hakkında hiç bil¬ 
gi vermez. Metinde, giriş törenini gerçekleştiren loca görevlilerinden 
hiçbirinin unvanı belirtilmez. Ama ""üstad-ı muhterem"", papaz diye 
anılır ve yeni tekris edilen adayın hemen eleştirmeye başladığı mahfil, 
tek amacı Kudüs’ü Müslümanların elinden kurtarmak olan Haçlı zihni¬ 
yetinin bir devamı olarak tanıtılır. Pertev Paşa, bu cemiyetin kullandığı 
simgeler arasında haça rastlanmadığını, onun yerini duvarcı pergelinin 
ve Süleyman’ın mührünün aldığını saplar. Bununla birlikte, der, bunla¬ 
rın hepsi hileden başka bir şey değil, çünkü bu simgeler Müslümanları 
çekebilmek için değiştirilmiştir. 

Birkaç münferit değini dışında, 19. yüzyıl Osmanlı masonluğuna 
özgü hiçbir belge, hatta ritüel nitelikli belge bile korunup günümüze 
ulaşmamıştır. Yine de 20. yüzyıl başında kullanılan ritüellerin büyük 
ihtimalle daha eski ritüellere benzedikleri varsayılabilir. Diğer yandan 
Esrâr-ı Farmason gibi masonluk karşıtı bir eser (1876), yazarı mason 
olmadığı için masonik terimlerin çevirisi hakkında ancak kısmi bir bilgi 
verebilmektedir. Yine de burada bazı masonik terimleri karşılamak için 
■ tasavvuf ve esnaf loncaları dilinden alınmış bazı terimlerin kullanıldığı 
görülür; bu durum insana, çevirmenin Osmanlı masonik metinlerine 
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başvurduğunu veya kendisinin de masonlukta esnaf loncalarının ve ta¬ 
rikatların Batılı karşılığını bulduğunu düşündürmektedir. 

Rimelleri çevirenlerin başlıca iki esin kaynağı ve onları etkileyen ge¬ 
liri, kendilerini buldukları çerçeve, tasavvuf ve füıüvvet gelenekleridir. 
Üstelik bu iki gelenek gerek İran’da gerekse Osmanlı İmparatorluğumda 
benzer tarihlere sahiptir. 19. ve 20. yüzyıllarda esnaf loncaları ile sufi- 
lerin tekkeleri veya hankâhları birbirlerinden açıkça ayrıdır ama birçok 
törenleri ve sayısız âdetleri hâlâ ortaktır. Masonların, eski biçimi Fü- 
tûvvet olan 19. yüzyıl esnaf loncaları dünyasından aldığı başlıca yön, 
üç masonik derece olan apprenti (çırak), compagnoıı (kalfa) ve mailin 
(usta) çevirmek için kullanılan üç dereceli hiyerarşik sistemdir. 

Çırak genelde Türk esnaf loncalarında, usta adı verilen bir 
zanaatkârın yanında iki yıllık öğrenme dönemini tamamlamış, dola¬ 
yısıyla çıraklığı onaylanmış işçidir. Bu iki yıllık öğrenim döneminde 
yamak diye isimlendirilir. Çıraklık vasfının elde edilmesi bir törenle 
tasdik edilir: Birçok ustanın ve lonca kethüdasının huzurunda ahlaki 
kurallar ona okunup ilk ücreti verilir. Bir ustanın yanında üç yıl süren 
çıraklığın ardından kalfa derecesine geçişini vurgulayan tören çok daha 
şatafatlı olur; bu törende kalfa adayına ilk kez mesleğinin giysisi giy¬ 
dirilir. Kurandan sureler okunduktan ve birkaç dua edildikten sonra, 
lonca kethüdası tarafından şed (peştamal) kuşandırılır ve hem mesleğe 
hem de ticarete ilişkin öğütler verilir Bu kuşak dolama uygulaması, 
Anadolu’daki ilk Fûtııvvet topluluklarının üyelerinde de görülen (Fü- 
liıvvct toplulukları, esnaf loncalarından daha eskidir) ve daha sonra 
bazı tarikatlara da (Bcktaşiler, Mevlcviler) geçmiş hır âdettir. Usta ol¬ 
mak içinse, bir zanaatkarın yanında üç yıl daha kalfalık yapmak şarttır. 
Tören ilkbaharda yapılır, ama kalfaya bir gedik (dükkân) edinebilsin 
diye cn az otuz gün önceden haber verilir. Tören sırasında hem hal vc 
hareketlere vc dc ticarete ilişkin ek kurallar hem de bağlandığı ustalar 
silsilesi ona aktarılır. Kalfalık peştemalı çıkarılır vc onun yerine usta 
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peşlcmalmı kendisi kuşanır, Bazı loncalarda, örneğin dokumacılar lon¬ 
casında, masraflarını yeni usta olan kişinin üstlendiği topluca yenen bir 
yemekle Lören sona erer . 7 

Peştamal kuşanma töreni, masonları ve ritııelleri çevirenleri özellikle 
etkilemiş, bu törenle mason çırağına önlük takılması arasında bir ben¬ 
zerlik bulmuşlardır. Bu ayrıntıyı pek umursamayan Pertev Paşa “beyaz 
meşinden bir parça” verildiğini söylemekle yetinir. 8 Buna karşılık Esrâr-ı 
Farmason’da, yeni mason çırağa bir peştamal verildiği belirtilir; lonca 
dünyasıyla tartışmasız bir özdeşleştirme söz konusudur. 20. yüzyıl ba¬ 
şına ait ritüellerde ise Türkçe önlük sözcüğü kullanılır ki, (Şemsettin) 
Sami Fraşeri Bey’in Kamus-ı Fransevi’sine göre bu sözcük peştamal ile 
eşanlamlıdır ve Fransızcadaki tablier sözcüğünün de karşılığıdır. 9 

Osmanlıların apprenti, compagnon ve maître derecelerini çevirmek 
için kullandıkları sözcüklerin de esnaf loncalarından alındıkları belli¬ 
dir. Farsça “çirâğ” (vesayet altındaki kişi, talebe) sözcüğünden gelen 
çırak, Osmanlılar tarafından “bir zanaatkarın yanında çalışan erkek ço¬ 
cuk, talebe” manasında kullanılmıştır. 10 Türk masonların da sadık kal¬ 
dığı bu terim, günümüzdeki masonik ritüellerde de kullanılmaktadır. 
Yine de 20. yüzyıl başına ait çırak rimellerinin başlığında, çırak yerine 
mübtedl (yeni başlayan, acemi) terimine rastlanır: Mübtcdî Derecesi 
Rehber-i Mesaisi. 11 Iranlılar ise Fütüvveı ve tasavvuftan alınmış bir söz¬ 
cük olan “şâgird’T (talebe, çırak) kullanırlar. 

7 Nakleden: Hacı Şeyhoglu Haşan Oçok, Çankırı'da Alıilikfnı Kalma Esnaf vc Sohbd 
Teşkilatı, Çankırı, 1932, s. 8 vd; aln. yap. Neşet Çağatay, Gir Tûrlz Kurumu Oton 
Ahilik, s. 153-156. Ayrıca bkz. Fahri Dalsar, Türk Sanayi ve Ticaret Türihmık 
Bursa da ipekçiler, İstanbul. Sermcı Matbaası. 1960, s. 120-124. 

8 Habnâme,s.S, 

9 Istanbul, Ed. Mihran, 1882. lranlı masonlar 20. yüzyıl başında /ıcşkir sözcüğünü 
kullanırlar. 

10 Diran Kelckian, Dicfionnaire turc-français, Istanbul, Ed. Mihran, 1911. 

11 (İstanbul), Maşrık-ı Azam-t Osman!, tarihsiz. 
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Compagmn terimini karşılamak için kullanılan sözcükler, Osmanlı 
çevirmenlerin zihnindeki bir kararsızlığı ele verir; 20. yüzyıl başına ait 
aynı ritûelde birçok karşılık önerilmiş ve kullanılmıştır: yoldaş, refik, 
kalfa, kompanyon. Yoldaş terimi sadece Esrâr-ı Farmason’da kullanıl¬ 
mıştır; bu harfi harfine çeviri bizim açımızdan ilginç değildir. En yaygın 
[erim Füıüvvet’ten gelen ve Iranlı masonlarda da rastlanan refiktir. 12 
Tek ortak terim de budur. Masonların compcıgnon fikrini aktarmak için 
kullanılmış ve Türkiye Büyük Locası tarafından bugün de kullanılan 
ikinci önemli terim, doğrudan Osmanlı esnaf loncalarından alınmış 
"kalfa"dır. Arapça “halife" (yardımcı, temsilci) sözcüğünün bozulma¬ 
sıyla ortaya çıkmış olan kalfa, Türkçede bir zanaatkarın yardımcısını, 
duvarcıyı, mimarı, meslekte ilerlemiş bir çırağı veya vasıflı işçiyi ifade 
etmek için kullanılır. 13 Yine de çevirmenlerin tek terimde karar kılama- 
ması şaşırtıcıdır. Örneğin Maşrık-ı Azam-ı Osman! tarafından 1909'lar- 
da yayımlanmış bir tekris ritıiclinde bu terimlerin hepsinin (yoldaş 
hariç)yer aldığı saptanmaktadır. Ritûelin başlığında ise refik kullanıl¬ 
mıştır: Refik Derecesi Tarz-ı Ayini. 14 Gerek kalfaya gerekse çevrilmemiş 
halde kompanyon sözcüğüne de birçok yerde rasılanmakta, kompmı- 
yon mahfili veya kompanyon mesaisi gibi deyimler dikkat çekmektedir. 
Şu veya bu karşılığa başvururken belli bir manuk izlenmemiş gibidir. 
Çevirmenlerin kararsızlığı ve çevrilmemiş haldeki kompanyon terimi¬ 
nin varlığı, compagnon sözcüğünün güçlü etkisiyle açıklanabilir kuşku¬ 
suz. Aynı dalgalanma 1923’tcn sonra, Türkiye Cumhuriyeti döneminde 
de sürer. Mason bir yazar 1934‘ıc kalfayı, bir diğeri ise 1948’de refik 


12 14. yüzyıla ait bir Fütııvvct risalesinde kullanılmıştır; bkı. Hcnry Corbin’in 
yazdığı “Giriş" bolümü, Tıciifı’ des cmnpügmjns-du’vflliiYS. ResTıLeJövmımüidcin 
içinde, cd. Murtcza Sarraf, Tahran. Mum Yay., 1991, s. 32, A. Gülpmarlı, "İslam 
ve Türk tilerinde Fütüvvct Teşkilatı ve Kabakları," s. 304. 

13 Diran Kelckian, Dictionnairc (urc*/rtmçuis. 

M (İstanbul), Maşnk-ı Âzam-ı Osmant, (1909). 
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sözcüğünü kullanır; daha sonra kesin olarak benimsenen kalfa günü- 
müze dek kullaııılagclir. 1 '' 

Masonluktaki mcrt/rc terimi, gerek Osmanlılar gerekse İranlIlarda 
hemen Arapça kökenli “üsıadla karşılanmıştır. Türk ve Iran füıûvve- 
tinde mevcut olan bu sözcük esnaf loncalarında da kullanılmakladır. 
Bu loncaların hiyerarşi sistemleri tekıiplcştirilmemiştir ve ayırt edici 
niteliklerini oluşturan terimler ve derece sayıları her zaman aynı değil¬ 
dir; ama hepsinde üstad terimine rasllamr. Fransa Maşrık-ı Âzamı’nın 
Lc RCvcil dc l'Iran locasından Iranlı masonların benimsediği hiyerarşik 
yapı, Osmanlılannkinden hissedilir ölçüde farklıdır: şâgird, yâr, üstad. 
Şâgird sözcüğünü yukarıda açıklamıştık. Yâr sözcüğüne gelince, tasav¬ 
vuf dilinden alınmış olan ve müridi ifade eden bu terim, günlük dilde 
dost, arkadaş, yoldaş manasına da gelir (aynı zamanda refik sözcüğü¬ 
nün eşanlamlısıdır). 16 

Fransız masonluğunda initiation ve mysteres sözcükleri çok erken 
dönemde ortaya çıkmış, 17 masonik rilüelleri Osmanlıcaya çevirenle¬ 
rin gerçekleştirdiği yorumlu okumanın ve algılamanın merkezinde de 
masonik kabul veya inisiyasyon fikrini en iyi karşılayabilecek terimin 
seçilmesi sorunu yer almıştır. Çevirmenler bu tür törenlerden haber¬ 
siz olmayan ve bu konuda zengin terminolojiye sahip (intisap, biat, 
pezîrüftan, vb) tarikat veya esnaf loncaları diline, bu belirli örnekte 
başvurmamıştır, ister çıraklık derecesine kabul, ister kalfalığa veya üs- 
tadlıga terfi söz konusu olsun, genelde masonik inisiyasyonu aktarmak 
için kullanılan sözcük tekristir. Arapça kökenli olan bu terim, ne ilginç- 

15 H. Rıfat, Farmasonluk, s. 248; Süleyman Külçe, Türkiye’de Masonluk, İzmir, 
Ncfascı Matbaası, 1948, s. 31. 

16 Bu loca tarafından tercüme edilmiş Grand Orienı de France (Fransa 
Maşrık-ı Azami) nizamnamesine göre: “Kûnûn-i esâsî Grandoriyan,” 1. Rain, 
l : cırâmûshlılmah va FcırâmiisCınari dar h ân, II, s. 504. 

17 örneğin bkz. Lamdan, Lcs Francs-Maçons âcrasd s, Amstcrdam, 1747, s. 149, 
151-152 (Jcan-Maric Mercicr’nin tebliği). 
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tir ki Osmanlıca ve Farsça lûgaılarda yer almaz. Sözcüğün bu iki bü¬ 
yük ve zengin uygarlığın kültürüne ait olmadığını gösteren bir işarettir 
bu. Arap dünyasında tekris, Hıristiyanların vaftiz törenini ifade ettiği 
gibi, kutsama, açılış, takdis etme ve kutsama âyini manalarına da gelir 
(aynı zamanda bir evin temelinin atılması veya bir ithaf için de kulla¬ 
nılır). Şu halde Arapça bilen Hıristiyan Osmanlı çevirmenlerin kendi 
kültürlerine özgü bu terimi tercih ettikleri sonucuna varılabilir. Her 
ne olursa olsun tekris, onlara masonik inisiyasyonu karşılayabilecek 
en uygun terim olarak gözükmüş veya bu konuda Hıristiyan masonlar 
Müslüman çevirmenlere kopya vermiştir. Her durumda masonik ınisi- 
yasyonlara en yakın merasim herhalde vaftiz törenidir; onu “Tanrının 
kutsal doğumunu deyim yerindeyse simgeleyen inisiyasyon" diye tarif 
eden Sözdc-Dionysios Arcopagites gibi en eski tanrıbilimciler törenin 
simgesel niteliğine değinmişlerdir. * Yine de çevirmenlerin bu terimi 
seçmelerinin kesin nedenleri karanlıkta kalmıştır. Arap masonluğunda 
da karşımıza çıkan tekris terimi, orada da OsmanlIlardaki anlamıyla 
kullanılır. N Ama Arap masonlar bu terimi Türk biraderlerinden almış 
olsa gerek, çünkü Türkler rimellerin çevrilmesi konusunda onlardan 
erken davranmışlardır. İran'da, i.e Re ve ıl ile İli .m locasından mason- 


18 Oiuvrrs complcta ılu pirinin /Vrm l\ın‘nj\ıyıı<\ ı.rv Mamur dr tiaııdılhk:, l'.ıns, 
Aubıer. 1980. s. 256 Hır "cıgınlcrııe ııiurlf claıak valn; hakkımla, bkz Mgı 
Albert Houssıau, “kes Riles de hmtı.ıiımı < luelınme.' Jıılıı iı Kıcs ted \ I r\ Kıfes 
J'ınıiıufıon içinde. Loıtvanı l.a Neme, ticnıre dilişime des Kelıgımı.s, I98i\ s. 
415-429. 

19 Suriyeli bir mason, Şehın M,ık.ıııos. l'ıinhu'l-ınosomvvt’iû'l-hulımı’ ve ıhmiılu) 
adlı eserinde bu sözcüğü kullanmıştır llS a 7; yem baskı, yen belli değil, l\lr 
Nezir Ubûr, tarih yok). Hugıin de Arap dünyasında aynı lerım kullanılmakladır 

20 Robcrt Morris 18C>8'dc Suriye ve Mısır'a gut iğinde, İni ülkelerde mason 
localarının hiçbirinde Ar.ıpçaya çevrilmiş ntııellcı luıltııımııyordıı; Lrıvınctsorıry 
m ılır Holy ImucI or, Handmarhs of Ilınınık lîıulı/eıs, Ncıv York. Masmıie 
Publıshıng Company, 1875, s. 219-220. 
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lar, inisiyasyon (tckris) ve resepsiyon (kabul) terimlerini Farsçadaki 
pczîrüftan (kabul etmek) fiiliyle karşılamıştır; bu fiil tarikat dilinde, 
şeyh müridi kabul ettiğinde, ona el verdiğinde de kullanılır. 21 

1907 tarihli çok ilginç bir Farsça metin, İran’daki masonik gele¬ 
neklere göre tekris konusunda, benzersiz bir ek bilgi vermektedir. 
İran’daki ilk mason locası Le Rcveil de Tiran’ın üyelerinden Fdib el- 
Memâlik Ferâhânı’nin (ölm. 1917) yazdığı bu metin, başlığı Âyin-i 
Fcrâmasûn-Ferâmuşhâne olan 538 beyitlik mesnevidir. İç kullanıma 
yönelik olarak, bir mason tarafından diğer masonlar için kaleme alın¬ 
mış bu metin, ifşaat değildir. 1907’de yazılmış, yazarın diğer şiirleriyle 
birlikte ancak 1933’te yayımlanmıştır. Söz konusu metin ne bir ritüel 
ne de bir resmi masonik belge okluğu için yazar masonik gelenekleri 
Osmanlı veya lranlı ritüel çevirmenlerinden çok daha serbest biçimde 
yorumlamıştır. Türk ve İran paramasonik örgütlenmelerinin kurucu¬ 
larının sergilediği serbestliği gösteremese de masonluğu algılayışıyla 
onlara pek de uzak sayılmaz. Hamid Algar, İran’daki masonluk üzerine 
yaptığı bir incelemede, Edib el-Memâlik Fcrâhûnî’nin amacının "varsa¬ 
yımsal bir masonluk öntarihi içine Iran! ve İslam! unsurları da katarak, 
masonluğa Islamî-lranî bir çerçeve kazandırmak” olduğunu belirtir." 
Edib el-Memâlik Ferâhânî, masonluğun tasavvuf aracılığıyla Iran or¬ 
tamına uyarlanması gerektiği konusunda, Malkum Han’la aynı görü¬ 
şü paylaşır. Aşağıda görüleceği gibi Malkum Han, 19. yüzyıl ortasında 


21 “Kânûn-i esası Grandoriyan," (, Rain, FarânıflslılîJıünalı va ftırâmdsfmart tbr 
jrân, 11, s. 505. 

22 H. Algar, “An Iııtroducıion to the History of Frcemasonry in Iran,” s. 288. Buşiir 
Paul Sabaticııncs tarafından “Adib ol-Mamâlck Farâhâni. Potine maçonniqııe 
persan (1906)" içinde yayımlanmış, Fransızcaya çevrilmiş ve yorumlanmıştır, 
yayımlanmamış doktora tezi, Brüksel Üniversitesi 1975. Ayrıca bkz. aynı yazar, 
“Pour une hisıoirc de la premitre loge maçonniquc en İran," Rmıedel’l/nivcrsM 
dc Bruxcllcs t 3-4, 1977, s. 414-442. 
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kusturduğu vc yapısıyla masonluk modeline yakın kalan, paramasonik 
Terâmuşhâne" cemiyetinin tören usulleri içine sufi unsurlar sokarak bu 
tasarıyı gerçekleştirmeyi denemiştir. Nizami bir mason locasının üyesi 
olarak kalan vc düş kurmakla yetinen Edib el-Mcmûlik Ferûhûnî’nin 
karşısına ise böyle bir fırsat çıkmamıştır. Ferâhânî, masonluğu ve ge¬ 
leneklerini tanıtırken masonik rimelleri çeviren Iranlıların pek kullan¬ 
madığı ve tasavvufla fütııvvetin söz dağarcıklarından esinlenen terim¬ 
lere ve metaforlara başvurmuştur. Örneğin masonları “yolun yolcuları” 
(sâlikân-ı târik) “temizlik, arılık kardeşleri” (birâderân-ı sefa) olarak 
sunar; ikinci terimin esin kaynağının 11. yüzyıldaki Ismaili cemiyeti 
Ihvanüs's-Scfâ olduğundan kuşku yoktur. Son olarak şunu da belirt¬ 
mek gerek: Locanın M "üstad-ı muhtcrem M "i, Lc Rcvcil de Liran locasın- 
daki masonların yeğlediği reis yerine, pir unvanını alır. Edib el-Mcmûlik 
"kompanyon’u, Lc Revcil Tiran’da kullanılan sufi kökenli terim yâr ile 
değil, refik ile karşılamayı tercih eder. Refik, tasavvuftan çok fûtûvvei 
geleneklerine bir gönderme gibidir. 

Eserimizde geliştirdiğimiz sav, yani Türk ve İran masonlarının ken¬ 
dilerini vc özellikle de kendi tarikatlarının ya da crginlcmeci cemiyetleri¬ 
nin örgütlenme biçimlerini Batı masonluğunda buldukları görüşü, Edib 
el-Mcmâlik Fcrâhânî’nin bu şiirini Eransızcaya çevirip çözümleyen Paul 
Sabatienncs tarafından da biraz daha farklı bir şekilde paylaşılmaktadır. 
Nitekim Sabatienncs bu şiirde etkilenme ve intihallerden çok masonlukla 
İran fütûvveli arasında bir buluşmadan soz edilmesi gerektiği kanısında¬ 
dır/"' Ayrıca Fülüvvet, sorıı-ccvaplı ahlak derslerine (caiechismc) tuhaf 
biçimde benzeyen sorulu-cevaplı bir edebi türe sahiptir ki bu da kendisi¬ 
ni ötekinde bulma eğilimini destekleyen bir başka unsurdur. 

Sual: Mas #*. luk (Masonluk) nedir? 

Cevap: insanlar arasında adaleti tesis, uhuvveti (kardeşliği) ınhkim 


23 'Adıb ol-Mamâlek Farâhâni. Poeme maçonniquc persan (1908)," s. 44. 
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maksadını takip eden bir müessesedir. 

Sual: Esasları nedir? 

Cevap: Müsamaha, nefse ve başkasına hürmettir. 

Sual: Yemin ederken üstüne elinizi koyduğunuz gönye ne mâna ifa¬ 
de eder? 

Cevap: Gönye, sıhhat ve istikametin timsalidir. 

(Çırak Derecesine Mahsus Talimat).^ 

Şöyle sual olunduğunda: Basma dokumacılık sanatında kaç pir olur? 

Şu cevabı ver: On iki pir vardır. En başla dört şeriat piri; ikinci sıra¬ 
da dört tarikat piri: üçüncü sırada dört hakikat piri. 

Şöyle sual olunduğunda: Ne Levazuuyla ne de kibirle geldim; 
samimiyetle, sefayla, dostlukla ve üstad sevgisiyle geldim 
(Fütûvvctnûmc-)i şltsâzân[basma dokumacılar]).-’ 

Bazı Osmanlılar ve hanlılar masonluğun da ilerisine geçip, ondan 
esinlenerek Doğu ile Batı arasında, bu Batılı ‘Tarikaün ayırt edici nite¬ 
liğini oluşturan simyacı-Hırisıiyan gelenekleriyle lutuvvet ve ı.ıs.ıvvııf 
gizemciliği arasında yer alacak yeni bir örgütlenme biçimi gelişi ilinek 
istemişlerdir. II. ve IV. bölümlerde gösterdiğim i:: uzeıe tören usullerim 
basitleştirip masonık sııııgesellığı ortadan kaldır.m t'.uhon.ıt o-ın.wouık 
cemiyetlerin aksine, bu yem oi gülleni neler nıasonık tören usiılleıiııe 
hayrandır. Bu törenlerin en çağrışımsal bııklıtklaıı anlanın seçipkeıulı 
gelenekleriyle, yani İslam, tasavvııl. ırkın ve buıuvvet le ılişkıleıuiuerck 
zenginleş!irirler. Masoııik tören usullerinin başat ısı rimelin zenginliği, 
izin verdiği sahneleme numaraları ve simgesel dilin ganiyle açıklanabi¬ 
lir. Bektaşilik ve Eutuvvcl dışında, çok daha sade ve ağırbaşlı törenleri' 
sahip olan sulı tarikatlarla hu anlamda hiçbir benzerlik yoktur Müs¬ 
lümanların kendilerini bulduğu hu "Batılı tarikat," kendi kült inleriyle 
bütünleştirme gereği duydukları yem bu şeylere sahiptir demek kı. 

2d Aln. yap. M. Rnif Oğan. Türkiye'deki Milyonluk kyuzıı ve >m km. s. 11 -î-115. 

25 T mile des conıpa^ıujııs-chcvaheı s. Resıl'ıl-e Jcmirmıciı dûn içinde, s 88. 96. 
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Masonik tekris töreninde kullanılan 'terazi,' 'tahterevalli' veya 'somuz merdiven' 
fotoğrafı (L'lllustrotion, 5092, 12 Ekim 1940). 


Bu cemiyetlerde simgeyle kurulan ilişki esastır; İslâmî bir çerçevede 
yeniden yorumlanan masonik simgesellik korunmakla kalma:, tasav¬ 
vuf simgcsclligiyle de zenginleştirilir Carbonaro-masonık Örgütlenme¬ 
lerin hepsinde yadsınan söze dokuleinez sının lıu cemiyetlerde varlığı 
simgeyi gündeme sokar, çııııku sadece simge sOzle ikide edilemeyene 
gönderme yapabilir ve insanı iletilmesi olanaksıza dogıu yöneltebilir. 
Simge toplumsal, felsefi veya siyasi bir germekliğe de gönderme yapabi¬ 
lir cemiyetlerimizin hepsi reformcu olan kurucuları, insanları ortak bir 
tasarı çevresinde bir araya getirmek için bu kullanım tarzından yarar¬ 
lanır. Michcl Mesliıı, “İnsan simgeleştirirken aynı zamanda da kavram¬ 
sallaştıran, yani her şeyin manasını arayan bir varlıktır" eler.*' Mason ve 
Gırbonaro sistemlerinde simgeler bir rit çerçevesinde düzenlenir; Rene 

26 f'our unc scıencı* drs rclıgums. Paris. Seuıl. 1973. s. 196. 
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GuCnon riılcrin “harekele geçirilmiş” simgeler olduğunu, her rilüel 
jestinin “davranışa geçmiş” bir simge olduğunu ve ritin zaman içinde 
gerçekleştiğini, simgenin ise zaman dışı kaldığını belirtir. 27 Parama- 
sonik cemiyetlerin kurucularının, rilûcllerdeki masonik simgesellisi 
Hıristiyan kültürünün ve ezoterizminin içlerine nüfuz ettiği masonlar 
gibi algılamaması, aynı kurucuların farklı bir kültürün taşıyıcısı ha¬ 
line getirdikleri bu simgeselliğin gücünden bir şey eksiltmez. Onları 
zaman içinde yani bir tören, bir tarih çerçevesinde tespit edip kulla¬ 
nan rit tarafından eyleme geçirilen simgeler, gerek Hıristiyan gerekse 
İslam topraklarında insanı sözle ifade edilemeyen sırra yönlendirir. 
Bu örgütlerin tören usullerini çözümlerken bu durum açıkça ortaya 
çıkacaktır. 

Masonluk, Fütııvvet ve tasavvufun buluşması farklı şemalara göre 
gerçekleşir. Aşağıda incelenen üç paramasonik örgüt de, kuruluşları 
aynı zihniyetin ürünü olmasına karşın, çok sayıda değişke gösterir. 
Bu çeşitlilik farklı tasavvuf biçimlerinin, masonik simgesellikle veya 
İslam mistiğinde değişen ölçülerin varlığından ve son olarak da kuru¬ 
cuların güttüğü amaçların niteliğinden kaynaklanır. Örneğin İran’da¬ 
ki "ferâmuşhâne" masonik modelin bazı yönlerine sadık kalırken, 
tasavvufî unsurları da işe katar ve masonik simgeselliği İslam tasavvu¬ 
fu açısından yorumlar; ama tarikat modeline yönelmez. Bunun aksine 
Türkiye’deki Tarikat-ı Salâhiyye masonluk ve tarikat modellerini, ol¬ 
dukça katı bir İslâmî çerçeve içinde birleştirir. İncelenen üçüncü para¬ 
masonik cemiyet, İran’daki Encümen-i Uhuvvet, masonluğun idealine 
ve idari sisteminin bazı özelliklerine kucak açsa da daha çok tarikat 
biçimine yaklaşır. 


27 “LeRıtc eı 1c Symbole," Lc Voile d'lsis, 1935; Apcrçussıır lîniiicUiorı içinde yeniden 
yayımlanmıştır, Paris, Editions traditionnelles, (1946), gözden geçirilmiş baskı, 
1977, s. 118-119. 
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Ferâmuşhane 

Masonluğun İslâmî gelenekler ve tasavvuf aracılığıyla okunup 
algılanması yönündeki ilk girişim, II. bölümde reformcu görüşlerini 
anlattığımız Malkum Han’ın eserdir. Malkum Han, tasavvuf 
kültüründen esinlense de öncelikle modem bir düşünürdür ve 
1858’de oluşturduğu paramasonik cemiyetin, o güne dek Iranı dünyada 
masonluğa verilmiş isimle anılan Unutma Evinin (Ferâmuşhane),amacı 
ilerlemeye hizmet etmek ve İran’ı şanlı bir devlet haline getirmektir. 
Paris’te masonluğu keşfedip, hem onun hem de genel olarak gizli 
cemiyetlerin örgütlenmesini inceleyen Malkum Han, “Avrupa'nın 
siyasi irfanını Asya’nın dini irfanıyla birleştireceği” varsayılan bir tasarı 
geliştirir. 2 ” Reformcu bir düşünürün tasavvufla ilgilenmesi, özellikle de 
Doğudaki zihniyetleri modernleştirme tasarısında ona hu denli önemli 
yer vermesi, ilk bakışın şaşırtıcı gelebilir. Aslında tasavvufun birçok 
boyuıu vardır ve batıl inançlarla büyü alışkanlıklarının derinlemesine 
nüfuz ettiği halk sııfılıgi biçimleri reformcular tarafından genelde 
reddedilirken, tasavvufun tarikatları şekillendiren seçkin hiçimi siyasi 
sorumluluklarından kaçmayan reformcular tarafından sahıplcnılmiştir. 
^u halde içlerinden hazıkı mim yazıya da döktııgıı gibi, hır iyi, bit de kotıî 
tasavvuf vardır. 20 Tasavvufun reformcuların hoşuna gitmesinin hır diğer 
nedeni, Kuran tefsirinde belli hır ozgıırlııgc izin veımesulıı. örneğin hu 
akınım başlıca temsilcilerinden Ihtı Arabi (ûlın. 1J-I0) içtihat kapısının 


28 H. Algar, Mırzt) Malkum Muin, .s 36 

29 Örneğin Osmanlı İmparatorluğunda cıkılı olmuş bir Talat reformcu, Musa 
Qr.il lalı [ilgi bu kamdadır, bkz. T. Znrcunc, "Un aspeci de la |)iılemıqı»c 
aulour du soufısme dans Ic nümde lalar au dehııl dıı XXV miVİc. Mysıııistne 
ct confr£rismc clıe: Mûvl jarall.llı lilgi,” S. A nıuloıgnon, 1). [s'lucjov ve R. 
Mohaınmaishın (cd.). Uslum de K'ıoue fonsuenıe umtınımmıidiıe ct diıimıumıe 
polılufues ehez les Talat s dc la Vnlyu ct dc l'Ouıal dcpıtıs ie KYIIIc sıfdc. I'arıs, 
lidıiıons Maısonncuvc Larosc, 1997, s. 227-247 
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yeniden açılmasını, yani Kuran tefsir inek* aklın bağımsızca kullanılmışını 
teşvik eder; her türlü bid'uı'n (sonradan meydana çıkan şeye, yeniliğe) 
karşı olan Sıınni mezheplerin yüzyıllardır yasakladığı bir yöntemdir 
bu. İstanbul'dan Lluhara’ya varıncaya dek tüm reformcuların ayın edici 
niteliği, içtihada başvurmalarıdır. ,l> 

19. yüzyıl ortasından 20. yüzyıl başına dek belli başlı Türk, Arap 
ve lranlı ınodcrnisı düşünürler tasavvufa ve tarikatlara canlı bir ilgi 
gösterir. Bunun en iyi örneklerinden biri, paramasonik örgütlerin 
kuruluşuna hiç katılmasa da siyasal ve toplumsal nedenlerden 
ötürü tasavvufa, tarikatçılığa ve masonluğa ilgi duyan Cemaleddin 
Afganî’dir. Masonluğa aidiyeti bilinmektedir ve bu konuda birçok 
makale yayımlanmıştır. Doğulu Batıni geleneklere eğilimli olduğu da 
bilinmektedir ama yeterli kaynak bulunmadığı için tarikatçılıkla bağlan 
hiçbir zaman tam olarak incelenememiştir. lranlı bir tarihçi, İslâmî ve 
lranî felsefi ve Batıni geleneklerin birleştirilmesi Cemaleddin Afganî’de 
ne katıksız gelenekselcilere ne de katıksız kuşkuculara vc batılılaşmış 
(düşünürlere) mal edilebilecek, farklı bir şey orlaya çıkarmıştır” diye 
yazar. 51 Bu tanım Türk ve Tatar reformculuğunun birçok başka simasına 
da pekâlâ uygulanabilir. Zaten tasavvuf mutlaka gizemciliğe yönelmez 
-pek çok sufi de gizemci değildir- öncelikle İslam geleneğine yönelik 
daha geniş bir yeniden okumaya yol açar. Kısa süre önce gün ışığına 
çıkarılmış yeni belgeler Cemaleddin Afganî ile müritleri arasındaki 
ilişkilerde “tasavvuf! bir boyut” -gizemci demiyoruz- bulunduğunu 
doğrulamaktadır. 1870’lerin sonlarında düşünürün başını çektiği 
çevrelerde “mürşid’e tasavvuf! bağlılık, siyasette masonik ilericilik ve 


30 Th. Zarcone, “Philosophie ct llıâologie ehez les Jadîd. La question du 
raisonnement independanı ( ijlihâd ), CaJıiers du mondc russe , XXXVII, 1-2,1996, 
s. 53-63. 

31 Nikki R. Keddie, Sayyid Jamâl ad-Dîn al-A fghânî. A Political Biography, Berkeley- 
University of Califomia Press, 1972, s. 87. 
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siyasi gazetecilik birleştirilmiştir. 32 Diğer yandan Cemaleddin 1869 vc 
1871 arasında İstanbul’da tarikatlara belli bir ilgi duyar. Afgan asıllı 
bir Nakşibendi şeyhinin -Süleyman Abdülkadir Belhl (olm. 1878)- 
yöncttigi âyinlere katılması (belki bunda şeyhin Afgan asıllı olması da 
rol oynamıştır), hatta bu tarikata kabul edilmesi de bunu gösterir. 33 
Cemaleddin, şeyhin oğlu Burhaneddin Belhl ile de mükemmel ilişkiler 

sürdürür. 5 ’ 1 Osmanlı başkentinde, Sultan II. Abdülhamid'in çevresinde 
bulunan ve ona tavsiyeler veren birçok yüksek mertebeli şeyhle de 
tasavvuf hakkında tartışma fırsatı bulur. Demek ki belli bir tasavvuf 
anlayışıyla reformculuğun birleştirilmesi temelsiz değildir vc gerek 19. 
yüzyılın ikinci yarısında gerekse 20. yüzyıl başında Arap dünyasından, 
Türkiye, İran ve Orta Asya’dan bunu doğrulayabilecek birçok 
Müslüman reformcu örneği gösterilebilir. 

1858’de Tahran’da kurulan Ferâmuşhânc’nin Avrupa masonik obe- 
diyanslarıyla hiçbir resmi ilişkisi yoktur, yine de 1873’tc Fransa Maşnk-ı 
Azamı’ndan masonlar Malkum Han’ı “İran masonluğunun kurucusu” 
olarak tanıtırlar. 35 Kont de Gobincau’nun notlarını da kısmen yineleyen 
bir Fransız gazetesi Malkum Han’ın masonik güzergâhını şöyle bcıimlcr: 


32 Juan R. I. Gole, “Nc\v perspeetives on Snyyicl Jaınal al-Diu al-Afglıani in llgypı," 
Rudi Mauhec vc Bcıh Baron (cd.Y Iran tıntl licvoml. Esstıys in Miridir iâıslcm 
History in Honor of Nilriri R. k'eririıe, Costa Mes.ı, Mazda. 2000. s. 22-23. 

33 Kısa sûre ûncc yayımlanmış bir Tûıkçc yazına bilgeye göre; Hüseyin Vassaf, 
Scjiııc-i Evliya , İstanbul, Sehn yav., 1909, s. 420-T32. Isııuil Karanın bu 
konudaki yorumları için. bkz. Amel Defim. İstanbul. Kuabcvı. 1998, s. 195-199. 

34 Hüseyin Dâniş, “Sevyid Cemaleddin der İstanbul." Seyfctullah Cemâli (cd.), 
Esntitl ve meddrilr der bmi-vi Iraııi el-asi hıulan- i Sevvid Cenınleddin EstitltiNidi, 
Kum. 1971, s 156. Burhaneddin Belhl hakkında, bkz. Hüseyin Vassaf, Scfine-i 
Evliya, s. 423-429. Burhaneddin, Osmanhca çıkan Ihıluın gazetesinde 1926 
yılında Cemaleddin hakkında bir makale yazmıştır (26 Eylül). 

b Lc XlXc sicclc, Paris, 5 Ağustos veya Eylül 1873, "La Solenncllc Rcception faile 
auxPcrsans" başlığıyla. La Gıtıiııe ri'Union içinde yeniden yayımlanmıştır (9-10, 
Agusios-Eylül 1873, s. 479). 
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Bundan )drmi yıl öııcc, Jıcnûz epey genç sayılabilecek bir yaşla, masonluğun 
üstün anlayışlarından ve bunları kullanmayı bilecek bir devlet adamının 
alabileceği neticelerden çok etkilenen, diğer yandan da Doğuluların dini ve 
gizemci eğilimleri nedeniyle masonluğa çok yatkın olduklarına emin olan 
Malkum Han, Nâsırcddiıı'c Tahraıı’da merkezi bir loca kurmayı önerdi. 
Böylcsiııc yüce fikirleri teşvik edecek bir hükümdarın bundan nasıl şeref 
kazanacağını şaha anlattı; iııisiyelcri birbirlerine ve çözülmez bir biçimde 
tahta bağlayan yemini yüceltti; daha birçok şeyi öylesine hararetli bir 
üslupla övüp yüceltti ki, Nâsıreddin bu istediğine izin verdi. 36 

"Ferâmuşhâne" , İran başkentinin okumuş ve açık zihniyetli in¬ 
sanları nezdinde belli bir başarı kazanır. Tahran Politeknik Okulu’nda 
öğretmenlik yapan Malkum, birçok öğrencisini locaya kaydeder. Cemi¬ 
yette üst düzey dini görevliler bile bulunmaktadır. Ama gerek başarı¬ 
sı gerekse siyasal ve toplumsal reform tasarılarıyla sonunda hükümeti 
kaygılandırınca, yeni örgüt 1871’de yasaklanır ve Malkum sürgün edi¬ 
lir. Bu örgütü “bid’at” olarak gören Şii mollalar yasaklama kararından 
çok memnundur. "Ferâmuşhâne 11 nin yandaşı olduğu kadar hasmı da 
vardır ve Malkum da bundan habersiz değildir: 

Bazılan bu cemiyetin insanları küfre teşvik ettiğini ve bir zelAİet (alçaklık) 
nedeni olduğunu söylüyorlar. Başkaları ise (tam aksine) ‘tekmil-i insârı’a 
(insanın mükemmelleş meşine) yol açtığını ve kusursuz nizam-ı âlemin 
(dünya düzeni) kaynağı olduğunu ileri sürüyorlar. 37 

Diğer yandan Kont de Gobineau’ya göre, örgütün aslında saklayacak 
hiçbir sırrı olmadığını keşfeden şah, kendisinden daha da vahim başka 
bir sırrın gizlendiği kuruntusuna kapılır. Bununla birlikte "ferâmuşhâne' 1 
üyesi olan yakınlarından cemiyetin celselerinde tuhaf veya esrarengiz 
hiçbir şey yaşanmadığını öğrenir; tam tersine insanlığı ve uygarlığı öven 

36 Aynı yer ve Comte de Gobineau, Les Religions et les Philosophies dans ['Asit 
centrak, Paris, 3. baskı, Editions G. Crös, 1928, s. 251-253. 

37 Malkum Han, “Kitabçe-yi Ferâmuşhâne,” Mahmud Ketîrâ’î, Frâmâsûnn 
Iran içinde, s. 160. 
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nutuklar dinlenmekLe vc her gerçek hanlının yapacağı gibi bol bol nargi¬ 
le tüıtürûlüp çay içilmekledir. Bu durum masonluğun genel ünüyle, giz¬ 
liliğiyle, edilen yeminin törensel niteliğiyle pek uyuşmaz. Şah, "kendisine 
masonluk konusunda ima edilen korkunç gizemlerin, itiraf edilen bu 
fazlasıyla masum uğraşlardan ibaret olabileceğine inanamıyordu." 1H Bir 
Fransız gazetesi, 1873’te Gobineau’nun fikirlerini yeniden dile getirirken, 
o ülkedeki masonluğa ve masonluğun Doğulular üstünde sahip olduğu 
varsayılan çekiciliğe nasıl bakıldığını ele veren bazı ayırtılan da sergiler: 

Bununla birlikte oraya (Ferâmuşhâne) Dingonun ahırına girer gibi giren 
kanlılar işin daha gizli tutulmayışma hayret ediyorlardı. Hayal kırıklığına 
uğramışlardı. Kim bilir ne gizemli ve yaman hayaller kurmuşlar, belki de 
bir komplonun parçası olacaklannı düşlemişlerdi. Ama hiç de öyle değildi: 
Genel fikirlerle, altı bin yıllık eski kuramlarla yeliniliyordu.. , 39 

"Ferâmuşhâne" kapatıldıktan sonra üyeleri gizlice yeni bir cemiyet 
oluşturur: Mecma’a-yi Âdemiyyet. Bir önceki bölümde incelediğimiz 
bu cemiyet kısmen "ferâmuşhâne"nin mirasçısıdır ve yurtdışmdaki 
Malkum’un denetimindedir. Carbonaro-masonik bir yapıyı benimser, 
bunun en büyük nedeni de tamamen gizli, dolayısıyla yasadışı bir ce¬ 
miyet haline gelmesidir. 

"Ferâmuşhâne" ’nin ilk iki derecesine (belki de başka derece yok¬ 
tur) kabul merasimi Saray’a verilmek üzere kaleme alınmış 1861-62 
tarihli bir metinde betimlenmiştir. Bu bir ifşa değil, asla yayımlanma¬ 
mış ve dağıtılmamış bir soruşturma raporudur.'’ 0 Metnin yazan örgüte 
kabul edilmiştir ve betimlemesi çok canlıdır. Bununla birlikte giriş bö¬ 
lümünde "Ferâmuşhâne" olumlu tarzda değil, "bid’at” yüzünden dini 
makamlar tarafından mahkûm edilmeye açık bir kurum olarak tanıtır. 
Yazar, bu cemiyetin üyelerinin özellikle tekris merasiminin sonunda 

38 Lcs Religions et les Phiîosophies dans l’Asie ccntıale, s. 252-253. 

39 "La Solennelle RĞception faite aux Persans,” s. 484. 

40 “Cüzva-yi rapor-i şahsi ki dü derece ez "ferâmuşhâne" tey kardeşt," M. 
Ketîrâl, Frdmdsûnrî, s. 176-195. 
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yeni bir üyenin kabulünü kutlarken zevk alemine dalmalarını da (saçı¬ 
lar, işrel, sefahat...) eleştirip kınar. 

birinci dereceye kabııl töreninin masonluktan kopya edildiği açıkça 
bellidir, yine de kullanılan ritücldc birçok şey iptal edilip basitleştiril¬ 
miştir. Simgelerle ilgili ahlaki, felsefi ve kimi zaman ruhani yorumlar 
masonik değil, İslâmî csinlidir. Aynı şekilde “inisiyatik psiko-dranıa"nın 
bazı sahneleri İslâmî ve tasavvuf! bir çerçevede cereyan eder. Aday ko¬ 
numundaki rapor yazarı ilk önce “nefsini yok edebileceğini, kendini 
hiçe sayabileceğim” kanıtlamasının istendiğini belirtir. Daha sonra tıpkı 
masonik tekris adayları gibi bir vasiyetname yazar. O zaman bin bir 
tehlikeyle tehdit edilir ve bu dünyayı artık hiç umursamaması öğütle¬ 
nir; “Zavallı aday bu dünyadan ötekine geçeceği kuruntusuna kapılır." 
Gözleri bir deri parçasıyla bağlanır ve büyük tehlikelerle karşı karşı¬ 
ya olduğu konusunda bir daha uyarılır. Bir evin avlusuna sokulur ve 
bir daire çizerek dolaştırılır, deliklerden (geçitler, kapılar) geçirilir ve 
yüksek basamaklardan tırmandırılır, öyle ki “hem yerele hem de gök 
katlarında dolaşıyormuş hissine kapılır.” 

Daha sonra aday masonluktan alınmış -ama orada ancak küçük 
bir yer işgal eden- özel bir deneyimi yaşamaya hazırlanır: “tahtereval¬ 
li.” Bu sınav "ferûmuşhünc"yc kabul töreninin doruk noktalarından 
biridir, bunun da nedeni deneyime yüklenen tasavvuf! ve gizemci 
yorumdur. Masonlukta işleğe bağlı olan, dolayısıyla rimellerde hiç 
betimlenmemiş bu sınav, talibin geçtiği ve “yolculuklar” adı verilen 
üç sınavdan birine eklenen basit bir âdettir. Bu sınav hakkında en iyi 
fikri Bcgııc-Clavel’in bir tekris törenini betimleyen satırlarından edi¬ 
nebiliriz; yazar rimelin şart koştuğu uygulamaların yanı sıra ûdcılcrcc 
uygun görülenleri de belirtir: 

Talip locanın çevresini üç kez dolaşır. Tekerlerin üstüne konmuş ve 
üzerleri girintili çıkınıılı. ayağının alımdan kayan tahta parçalarında 
yürür. Tahterevalli biçiminde ınhıa parçalarına tırmanır, bu tahtalar 
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birden eğilip sanki bir uçuruma düşüyormuş izlenimi uyandırırlar. 
Sonu gelmez bir merdivenin sayısız basamağım tırmanır ve halin sayılır 
bir yüksekliğe vardığına inanıp aşağı atlaması bildirilince, üç kadem 41 
yükseklikten aşağı düşer. 4i 

“Tahterevalli”ye, “terazi” veya “sonsuz merdiven” adları da verilir. 
Bu uygulama Fransız nıasonik tören usulleri içinde herhalde 19. yüz¬ 
yılın ilk yarısında ortaya çıkmıştır, 43 ama Fransa Maşrık-ı Âzaminin 
ritüellerinde bu uygulamadan hiç söz edilmez. 44 Sonsuz merdiven de¬ 
neyimi 1876’da Esrâr-ı Farmason başlıklı ifşa metninde betimlenmiş 
ve Farsça kökenli nerdübân (Farsçada nerdhân) sözcüğüyle karşılan¬ 
mıştır. "Ferâmuşhâne" nin töreninde de aynı sözcük kullanılmıştır. Os¬ 
manlI çevirmen Esrâr-ı Farmason’da Clavcl’in düşüncesini aktarmaya 
çalışmakla birlikte, görünen odur ki bu deneyimin özünü lam olarak 
anlayamamıştır: 

O (aday) araba tekerleği gibi ekseni etrafından hareketli bir merdivenin 

41 Kadem, yarım arşın yanı yaklaşık 30 cm uzunluğunda bir ölçüdür -çn. 

42 T.-P. Begue-Clnvcl. Mamur ıjıtinır^jur dr Iü htiın -ımıçıimırıir rt des suckVs 
sccıi'tcs nncirnncs, s. 16. 

43 Buna ilk kez değmen belki de J -M Ragon'dur:. .sonsuz merdivene tırmanır, 
teraziden geçer..." (Rıiıırl ıJr l\ı/)pırııtı nu^ını. |lS5°]. s. 45V “Tahterevalli" 
nıasonik riıûclin bir parçası değildir, 10 yüzyıl başında hıı li,insiz locasının 
icadıdır; Aııdre Porteye göre bu loca luıyuk göMeııleı halimle düzenlenen 
lekris törenlerinde uzıııanlaşnıışu" (Aııdre Pore, 'Pe la ııu<,oımcııe ojiıMaıive 
au Grand Orıcnı de l'rance. lissaı sur les orıgıııes des grndes el liıucls 
symboliques,‘’ Grand Col/ı'gc des /vites. Paris, Graııd Orıeııı de Fraııec, 92. 1979, 
s. 129. 

44 Nc‘Murat Ritücli" adı verilen ve 1 S5S‘den itibaren lıenimsenen ıiuıelılc tCoflertıo/ı 
des aılııeıs da gıcıdes svmboiu/ues, l S5S, Fransa Maşıık-ı /izam Kitaplığı, ııo: 
40006) ne dc "Amiablc Riıueli" diye bilmen ve lSS7'deıı sonra kullanılan rııüelde 
(Cülıios desgrades svmbo/itfUf.s, 1887, Fransa Maşrık-ı Azam Kitaplığı, ııo: 40009) 
buna rastlanmadadır (Bu rimellerin varlığından beni haberdar eden ve onlara 
başvurma olanağını tanıyan Picrrc Mollicı’ye teşekkür ederim). 
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basamaklarını çıkar. Bu merdiven insanda çok yüksek bir yere çıkıyormuş 

izlenimi uyandırır. Sonra, ""üstad-ı mulucrem""in emriyle, (aday) yeniden 

* 

locanın zeminine indirilir. 

Çevirmen, dipnotta şu açıklamayı yapar: 

Bu merdiven, içinde kuşların ve diğer evcil hayvanların dönüp durduğu 
bir lür dolaptır. 

"Fevâımışhâne" ’niıı bu konudaki yorumu ise kurucusunun maso- 
nik geleneği, İslam’ı ve tasavvufu birleştirme tasarısına tamamen uy¬ 
gundur. 

Felek-i tahkik (gerçek gök katlan) adı verilen bir nerd-bân (merdiven) 
yerleştirilir; merdiven tam ortasından bir ayağa dayanır. Adaydan merdivene 
tırmanması istenir ve ortasına geldiğinde alt taraf yukan kalkarken üst taraf 
da aşağı iner. Aday da felek-i tnhkik'te olduğunu ve makam-ı kâh kavseyn’e 
(Allah'a Miraç gecesinde Hz. Muhammed’in olduğu kadar yakın olma) 
eriştiğini hayal eder. 

Böylece masonların sonsuz merdiven deneyimi, Peygamberin ya¬ 
şamının en zengin ve önemli bölümlerinden birinin yansıtılmasını da 
sağlar; Kuran’da söylendiğine göre, Cebrail tarafından arşın en yüksek 
katlarına çıkarılan Hz. Muhamırıed Ccnâb-ı Hakka daha önce kim¬ 
senin olmadığı kadar yakınlaşıp, “kfıb kavseyn" mesafesine kadar (iki 
yayın beraberliği gibi) gelmiştir. Sonsuz merdivene verilen “felek-i tah¬ 
kik” ismi de arşın insanı uluhiyycıtcn ayıran yüksek katlarını ima eder. 

indirilmiş bir vahiyden başkası değildir o. Kuvvetleri çok müthiş olan belletip 
öğretti onu ona: Akıl, güzellik vc güç sahibidir. Doğrulup dikildi. En yüksek 
ufuktadır o. Sonra iyice yaklaştı ve sarktı. İki yayan beraberliği gibi, belki 
ondan da yakındı. Böylecc vahyetti kuluna vahyettiğini (Kuran, 53/3-10). 

Bu surede anlatılanlar sonraki hadislerde bir miraç ve mucize ola¬ 
rak kabul edilmiştir. Bu mucize tasavvufta vecd deneyiminin ilk örne¬ 
ğidir. “Sonsuz merdiven”den daha iyi bir sözcük seçmek mümkün de- 
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gildir ve "Ferâmuşhâne" nin bu sözcüğü terazi veya tahterevalliye niye 
tercih ettiği anlaşılmaktadır. Nitekim okumuş Müslümanlar ve tasavvuf 
konusunda bilgili olanlar, sonsuz merdivenin miraca, Peygamberin 
göğe çıkışına bir gönderme olduğunu hemen anlarlar; zaten miraç 
da çoğunlukla merdiven diye çevrilir. Şiiler, Mirac’da Muhammcd'e 
(s.a.v.) İmam Ali’nin de eşlik ettiğine inanırlar. 45 Ferâmuşhâne, ada¬ 
yın bu sonsuz merdivenin en üst noktasına, “felek-i tahkik’’e ulaşınca 
“kâb kavseyn" (Allah’a yakınlık) makamına eriştiğini belirtir. “Makam,” 
tasavvufun en önemli terimlerinden biridir vc manevi tekamülde bir 
aşamayı ifade eder. Bu da Ferâmuşhâne’nin Kuranı tasavvufî ve mistik 
Şii yorumlar aracılığıyla okuyup algıladığını doğrular. Bu deneyim söz 
konusu üç geleneğin buluşmasını sağlar; bagdaştırmacılık aşılır. Simge 
burada rolünü mükemmel oynamakla, erişilmez hakikatle bağ kur¬ 
maktadır. Ayrıca sonsuz merdiven Fcrâmuşhânc’dc, masonik geleneğin 
kendisine atfettiği manaya -hava elementi deneyimi- değil, sözle ifade 
edilemez nitelikte bir tasavvuf deneyimine gönderme yapar. 

Bununla birlikte Fcrâmuşhânc’yc kabul töreni sona ermemiştir 
ve sonsuz merdiven sınavı tamamlanır tamamlanmaz aday başka bir 
salona sürüklenir ve bir kapıya vurması istenir. Yeni bir salona geç¬ 
mesine izin verilmeden önce birçok soru yöneltilir. Aynı ana, adayın 
Süleyman’ın mâbedine alınmadan önce sorgudan geçirildiği masonluk¬ 
la da rastlanır. Ferâmuşhâne üyeleri adaya kim olduğunu vc niye bu 
kapıyı çaldığını sorarlar. Aday, “medine-yi ilnY'i (ilim kenti) aramaya 

•İ5 Bkı Joscfvan Ess, “Le Mi’ıâg el la Vision de Dicıı dans les premıercs specıılalions 
ıhdologiqucs cn İslam," Mohammad Ali Amir-Moczzi (od.), Lr Vımıjje iııiıiulirfifi* 
en terre d'islam. Asccnsinns cı'lcstes et itineraires s/nritu eli, Loııvaın-Pnris, Peeıcrs, 
1996, s. 29; Guy Monnot, “Le Commenıaire de ILizI sur le voyage nocmrnc," 
Mohammad Ali Amir-Moczzi (ed.L Lr Voyage iııiricıritfiiL* eri len e ıl'uhım, s. 64- 
65; Mohammad Ali Amir-Moczzi, "Limitin dans le cici. Aseension cı iııiıiatioıı 
(aspccts de l'imamologic duoddcimninc III)," Mohammad Ali Amir-Moczzi 
(cd ), Lc Voyage mifianquc cn ten e d'islam, s. 105-107. 
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çıkmış bir “âdcm-i sahra!” (çöl insanı) olduğu cevabını vermelidir. Hz. 
Muhammed’in Şii dünyasında çok iyi bilinen şu hadisine örtülü bir gön¬ 
derme fark edilmekledir: “Ena medinelü’l-ilm ve Ali babuha” (Ben ilim 
kentiyim, Ali de onun kapısıdır). Bu hadis, tasavvuf ve fütüvvelte olduğu 
kadar Anadolu’nun Bektaşi ve Alevi akımlarında da iz bırakmıştır. İlim 
kenti arayışı, Fcrâmuşhâne’ye kabul töreninin yapısını belirleyen unsur¬ 
dur; oysa masonlukta Lalip “ışık" peşinde yolculuk eder. Ferâmuşhane, 
masonik bir yapıyı ve benzer tören usullerini korurken, tekris töreninin 
örgüsünü Şii simgesel ve kültürel evreni içine oturtmuştur. 

Doğru cevabı veren aday yeni bir salona sokulur. Zemine rasıgele 
serpiştirilmiş tahta parçaları üzerinde yürüdükten sonra, oturması için 
bir iskemle gösterilir. Aslında bir meclisin huzurundadır, ama gözlerin¬ 
deki deri bağ karşısındaki adamları görmesini engellemekte ve kendini 
yalnız sanmaktadır. Bir kez daha ölümle tehdit edilir ve sadece umut¬ 
larını kuşanıp yardım görürse kat edebileceği, tehlikelerle dolu bu yol 
hakkında uyarılır. Tedbirli davranmaya yönelik bu çağrılar da masonik 
tekris törenine özgüdür; adayın simgesel olarak cesaretini kırmak ve 
benzersiz, çok güç bir deneyim yaşamakta olduğunun bilincine varma¬ 
sını sağlamak gerekir. 

En son olarak adaydan, kendisine önerilen üç sınavdan birini seç¬ 
mesi istenir: Tabanca, bir uçuruma atılmak veya yakılmak. Bir an önce 
cevap vermesini sağlamak için yüzünün etrafından ışıklar dolaştırılır, 
böylece aday, kendisini yakmak için hazırlık yapıldığını hayal eder. 
Masonlukta buna benzer hiçbir şeye rastlanmaz. Törenin bu bölümü¬ 
nün, üyelerin sınavı sadece simgesel düzlemde yaşamadıkları, bu ne¬ 
denle sınav fikrinin çok büyük bir yer işgal etliği Carboncria gibi gizli 
siyasi cemiyetlere özgü olduğu anlaşılıyor. Bunu izleyen törenler yine 
de masonik “yolculukları ve elementler yoluyla yapılan arınma işlem¬ 
lerini hatırlatır; ama belli bir düzensizlik söz konusudur. Bir mahzene 
veya uçurumu simgelediği varsayılan başka bir salona doğru sûrük 
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lcnen aday yine tehditlerle karşılaşır vc geçtiği sınavın şayet korkarsa 
ölümüne neden olabileceği bildirilir. Bir mason locasında olduğu gibi, 
hazır bulunan üyeler, körlemesine ilerleyen adayı kaygılandırmak vc 
yolunu şaşırtmak için ellerindeki her olanağı kullanarak gürültü yapar¬ 
lar; geleneksel olarak tahta aletler yere sürtülür (masonlar kılıçlarını 
sürterler) ve duvarlara taş atılır. Bir kez daha oturması söylenen aday, 
nihayet “ilim kenti"ne geldiğini öğrenir. Bu vesileyle Fcrâmuşhâne il¬ 
keleri üzerine bir söylevle ödüllendirilir; birlik (cemaat), özgürlük 
(ihtiyar) ve eşitlik (müsavat) olan bu ilkeler 23 Şubat 1848’dc Fransa 
Maşrık-ı Azamına bağlı masonların şiarı olarak kabul edilmiş Fransız 
Devrimi’nin üçlemesine -Özgürlük, Eşitlik, Kardeşlik- benzer/ 6 Tekris 
sona erer ve adayın gözlerindeki bağ çıkartılır; o zaman geleneklere 
göre üyelerin her biri, hoş geldin işareti olarak, gelip elini sıkar. 

Celse masonik modele uygun biçimde sona erer, çünkü meclisin 
reisi veya temsilcisi (halife) yeni üyeye bir “alûmcı-i şiııfısf (kendisini 
ianıtma işareti) iletir. Daha sonra yeni üyeden aidatını ödemesi isle¬ 
nir vc yeni üye cemiyetin esrarını fûş etmemeyi taahhûı eder. Ayrıca 
Mccma'a-i Adcıniyyet'tc olduğu gibi "kardeş” (ihvan) unvanını da alır. 
Masonların kullandığından farklı olan alamet yine de aynı kaynaklan 
esinlenmiştir. Nitekim iki Fenünıışlüne üyesi belli el işaretleriyle bir¬ 
birlerini tanıdıktan sonra, masonların "sııal-cevap yoluyla masonik bilgi 
alma” adını verdikleri işlemden esinlendiği açıkça belli olan bir riıûele 
göre birbirlerini sorgular. Bu ritııcl didaktik bir üslupla, tören sırasında 
simgesel biçimde aktarılan vc “oynanan" bilgilerin sentezini gcrçcklcşii- 


■*6 P. Chcvalicr, Hisfoi/e dc la I : ranc-Ma(imnic frunçaisc, 2, s. 299-300; Charles 
Porscı, La devise maçpnniquc Lıbnu 1 , /fgıilı'fı\ Fratcrnitt, Paris. Cdiıions 
Maçonniqucs de Francc, 1998. 1907'de İr Keveil de l'lrün locası cumhuriyetçi 
üçlemesi şöyle çevirir: Azildi. Ucıâbcrl, IJınidcrt; “Kûnun-ı csAsI Grandoriyan;" 
1. Râln, FaıdmûsJıMdna/ı \<ci Fflrdmdsûrmı I dar İnin içinde yayımlanmıştır, II. s. 
503. 
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rir, “Hangi halktansınız?" sorusuna, Ferâmuşhâne üyesi şu cevabı verir: 
“Bir zamanlar babam göçebeydi ve çöllerde yaşıyordu. Bugıın ben bir 
kentliyim.” Daha sonra yaşadığı kentin adını vermesi islenir -“medine* 
yi ilen”- ve neden orada yaşamayı seçtiği sorulur: “Çünkü orada birlik, 
özgürlük ve eşitlik (cemâ’al, ihtiyar ve müsavat) var” cevabını verir. 

Ferâınuşlıâne Islâm! Dogu’da, “Müslüman masonluğu” adı verilebi¬ 
lecek olgunun kurulması yönünde ilk denemedir. Bir önceki bölümde 
ele aldığımız Carbonaro-masonik örgütlenmeler bu kapsama girmez. 
Nitekim Ferâmuşhâne’de gözden geçirilip basitleştirilmiş de olsa, ma- 
sonik yapı ve tören usulleri ağırlığını korur. Ferâmuşhâne açıkça İslam 
kültürü çerçevesine oturur ve masonik simgelerle yapılan mizansen¬ 
lerin çoğu (tehditler, taşlamalar, sonsuz merdiven, ateş) yeni bir gös¬ 
terilene gönderme yapsa da genel bağlamda her inisiyatik (erginleme 
ile işleyen) cemiyetin, özel bağlamda ise masonluğun dayandığı temel 
ilkeye uyar: Masonlukta ışık, Ferâmuşhâne’de de ilim kenti arayışıyla 
simgelenen, cehalet halinden hakikat haline geçiş. 

Bununla birlikte Malkum’un tasavvufa ayırdığı hatırı sayılır yer, yu¬ 
karıda da belirtildiği gibi, onun bir mistik olduğu anlamına gelmez; 
tasavvuf bundan daha kapsamlı bir olgudur. Ama onun reformculukla, 
özellikle de meşrutiyetçilikle İslam’ı uzlaştırma tasarısı içinde tasavvu¬ 
fun bir yeri vardır. Malkum modernitenin İslam’ın temellerine aykırı 
olmadığım göstermeye çok önem verir.' 47 Ama İslam vc tasavvufa aynı 
zamanda ve esas olarak Malkum’un tasarısının araçları diye bakılmak¬ 
tadır. Malkum her şeyden önce bir “insaniyet elinfnin yandaşıdır, bu 
“din” Yahudileri, Hıristiyanları, Müslümanları ve paganları “sapkınlar 
ve mezhepçilcr"den ibaret hale getirecek Rousseau’nun “doğa dini'ne 


47 Abdul-Hadi Hairi, Siıilsm tırtıl GmsMlııIiuruılisrn in Iran, Lciclcn, Brill, 1977,5. 
40. 
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benzetilebilir. Malkum, Nikki Keddie’nin de ifade elliği gibi, “bu dini 
yayma yolunu seçer, çünkü kanlılara Batılı fikirleri daha kabul edilebi¬ 
lir bir dini çerçeve içinde tanıtma olanağı vereceğini düşünmekledir.'" 16 

Malkum’un Ferâmuşhâne’ye soktuğu İslam ve tasavvuf simgesel¬ 
liğine yönelik algılamasının o sırada Fransa Maşrık-ı Âzamı’na bağlı 
ve çoğunluğu laik ve dinsiz olan Fransız masonlarında da bir karşı¬ 
lığı vardır aslında: Bu obediyansın masonik lören usullerinde Yahudi 
ve Hıristiyan gizemciliği kendini belirgin şekilde gösterir. Hıristiyan 
kökenli masonik simgeleri ilerlemenin, bilimin veya mükemmel top¬ 
lumun alegorileri olarak görürler. Gerek Hıristiyanların gerekse Müs¬ 
lümanların vahyedilmiş bir hakikat olarak gördükleri bu simgesel dil, 
Pierre Mollier’nin yazdığına göre, “başkaları için de bir felsefi veya ru¬ 
hani spekülasyon aracıdır. Değişen simge değil, bakıştır.”' 10 Ama İslâmî 
Doğunun özelliği, iki bakışın bir arada var olabilmesi ve aynı zamanda 
bir sufi dc olabilen reformcunun, mutlaka bir mistik olma zorunluluğu 
bulunmamasıdır. 19. yüzyılda ve 20. yüzyıl başında mistik masonun 
yalnız ve tecrit edilmiş bir kişilik olduğu Avrupa'da bu duruma daha 
ender rastlanır; bunun bir örneği olan A. !:. YVaile, masonluğun "özel 
bir ahlak sisteminden” daha fazla bir şeyi temsil ettiğini, aslında “insa¬ 
nın aslına rücu etmesinden başka şeyle ilgilenmeyen ve bir içsel yaşam 
yöntemine dayanan, hatırlanamayacak katlar eski zamanlara ait bilgi" 
olduğunu yazar."* 0 


48 "Rcligion and Irrcligıon in F.arlv Iraman Natimıalism," ConijMüfive Sıt«lie$ in 
Sociciyanıl History. IV, 3. Nisan 1962. s. 277. 

49 Bkz. Fransız masonluğunun bir yüksek derece rimelinin Hıristiyanlıktan 
arındırılması görüngüsünü çözümlediği hır makale olan 'te Grado nwçonnit|uc 
dc Rosc-crobc et 1c Chrisıianısmc: cn]oux et pouvoır des symbolcs," Poiiliaj 
Hermctica, “Pouvoir dıı Synıbolc," Paris. L'Age d lloınme, 11.1997, s. 107. 

50 A. H. Waite: Sckcicd Masonic Papan, İrthlingborcmglı, The Aijuarıan Press, 19S6 
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Tarikat-1 Saicllıiyyc 

Bu örgüt 1920'lcrin İstanbul’unda, padişahlığa yakın çevrelerde şe¬ 
killenir. Kurucusu olan Hamcli Kiraz Paşa, Bektaşi tarikatına üye bir 
askerdir ve Sultan Vahdeddin’in yaverliğine kadar yükselmiştir; ayrı¬ 
ca sufi şeyhlerden ve masonlardan da yardım görmekledir. Açık siyasi 
ve dini amaçlara sahip olan tarikatın peşinde koştuğu ideal, hilafetin 
merkezi olan Osmanlı İmparatorluğumun yaşadığı siyasi çöküşe ve 
yabancı işgaline karşı Müslüman dünyayı uyandırmaktır. Yeni Türki¬ 
ye Cumhuriyeti 1924’ıe hilafeti kaldırınca, tarikat Sultan Vahdeııin’in 
şahsında bu kurumu savunmaya geçer. Adı.geçen örgüt bu nedenle 
“müdafaa-i hukuk-ı hilafet-i kübra” diye de bilinir. Tarikat, 1923 yı¬ 
lından 1925’teki yok oluşuna kadar, Mustafa Kemal Türkiycsi’nc kar¬ 
şı tavır alır. İmparatorluğun birçok kentinde (İzmir, Antalya) vc doğu 
vilayetlerinde şubeleri vardır. Başka ülkelere de temas kurmak, kimi 
zaman da şubeler açmak üzere temsilciler gönderir; tümü İslam dün¬ 
yası içinde yer almayan bu ülkeler ve kentler arasında Atina, Selanik, 
Halep, Kahire, Bagdaı vc Hindistan sayılabilir. Tarikat, siyasi vc İslâmî 
etkinliklerinin yanı sıra bir ordu kurmak için de ilişkilere geçer vc özel¬ 
likle merkeze karşı ciddi bir muhalefetin bulunduğu doğu vilayetle¬ 
rinde entrikalar çevirir. Sonunda Türk devleti olaya müdahale eder ve 
1925’ıe, cumhuriyet karşıtı ilan edilen bu örgülün üyelerine yönelik 
tutuklamalar başlar. Sanıklar meşhur istiklal Mahkemelerinde yargıla¬ 
nıp mahkûm edilir. Hamdi Kiraz Paşa’nın da içinde olduğu bazı üyeler 
ise yurtdışına kaçar. 31 Tarikai-ı Salfıhiyyc, hasımları tarafından “siyasi 


için Ed\vard Dunning'in yazdığı önsöz, s. 10. 

51 Bu örgıuûıı tarihi hakkında bkz. Ergütı Aybars, Istihlal Mahkemeleri , Ankara, Kültür 
vc Tunzm Bakanlığı Yayınlan, 1982, s 260-270 vc özellikle Tarık Zafer Tunaya, 
Türkiye'de Siyasal Partiler, İstanbul, Hürriyet Vakfı Yayınları, 1986,11, s. 576-593. 
Dunışnta tutanakhnnın özetleri 1925‘in Ağustos ve Eylül aylarında CumJıuriyrt 
gazetesinde yayımlanmıştır; bkz. Sadık Albayrak, Meşrufiyef'tcn Cumlıuriyeft 


136 



SİMGE YOLU 


bir İslam masonluğu” diye nitelenirken, onu nizami Osmanlı mason¬ 
luğunun karşıtı olarak gösteren yandaşları tarafından ise tek ve gerçek 
İslam masonluğu olarak tanıtılmıştır. 52 1925'te hükümet emriyle tarikat 
aleyhine verilen yargı kararlarını doğru bulmayan Rıza Nur, program 
metninde olumsuz hiçbir şey görmediğini, Tarikat-ı Salâhiyycnin gayet 
aklı başında bir örgüt olduğunu yazar ve örgüt için “Mason teşkilatına 
benzer” ifadesini kullanır. 53 Gerçeklen de Tariknı-ı Salâhiyye, Bekta¬ 
şi tasavvuf gelenekleriyle masonluk âdetlerini birleştiren çok özgün bir 
“bağdaştırmacılığın" odak noktasında yer almaktadır ama Hamdi Paşa vc 
örgütün diğer nüfuzlu üyeleri ne yazık ki bu konuda görüşlerini askı ifa¬ 
de etmemişlerdir. Diğer yandan 1940’ların bir Türk yazarının Bektaşiligi 
“Şark masonluğu” diye nitelediğini de hatırlatalım. 54 Tarikat-ı Salâhiyye 
bu “bagdaştırmacılık” işlemi açısından son derece elverişli bir yapıya sa¬ 
hiptir, çünkü üyeleri arasında masonlar ve Bckıaşiler dc bulunmaktadır. 
Sultan Vahdeddin m dört eşinden biri hatıralarında, tarikat erkânı arasın¬ 
da Topal Tcvfik adında bir "derviş in dc bulunduğunu yazar." 

Topal Tcvfik dc denen Mchmetl Tcvfik Baba (olm. 1939), 1920- 
1925 arasında İstanbul'un cn büyük ve Anadolu'daki Hacıbektaş 
dergâhından sonra Osmanlı İmparatorluğu nun da cn itibarlı tekkesi 
olan Mcrdivcnköy Şuhkulıı Tckkcsı'nı yöneten bir üst dıızcy Bektaşi 


Meşihat, Şeridi, TciıiİM Kuvgıiu, İstanbul Miran Yiv.. l^.lll.s lOs-134. 

52 ‘Şayan-ı Dikkat İfşaat vc Mühim İmalat; C umhmnrf. 13 Ağustos 1925; 
•Tarikai-ı Salâhiyycckr Hakkııulakı İddianame.' Cumlıunyff. 9 Eylül 1925. 
Türk tarikatlar konusunda uzman C emaleddm Server Revnakoğlu (olm. 1966) 
Salâhiyye üyelerinin “İslam musonları" olduklarını söyler; Topal Tcvfik Baba 
dosyası, Rcvnakoğlu arşivi, Divan Edebiyatı Müzesi, İstanbul, A/22,s. 10. 

53 Havai vc Hatıratım, İstanbul, İşaret Yayınlan, tarihsiz, s. 305. 

«f • 

54 Rahmi Yağız, “Bektaşîliğin Içyıızu, 1Haziran 1940. 

53 Nevzat Vflhdettin'in Hatıraları vc tSOİıklom Gıoheı MöuTtılciM. ) ildi ;dun San 
Rcmo'ya, İstanbul, Arma Yayınları. 1999. s. 241. 
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babasıdır. 56 Ama lüm bu niteliklerine karşın Topal Tevfik, siyaseıie ikili 
oynamış, hiç değilse kavganın ıam ortasında laraf değiştirmiş karan¬ 
lık bir kişiliktir. Nitekim örgütü yöneten Kırklar Meclisi üyesi olarak 
Tarikat-ı Salâhiyye içinde yer alırken, İstanbul’daki padişaha muhalif 
Ankara hükümetinin yanına geçer ve Yunanlara karşı verilen Kurtuluş 
Savaşına katılır. Tarikaı’ıaki etkinlikleri nedeniyle İstiklal mahkeme¬ 
sine çıkarılır, sonra da serbest bırakılır. Daha sonra savaşla gösterdi¬ 
ği kahramanlıklar nedeniyle madalya alır. Tarikat-ı Salâhiyye yapısına 
Bektaşîlikten neler alınıp katılabileceği konusunda kafa yoran ve bu 
konularda kendi de Bektaşi olan Hamdi Paşa’ya danışmanlık yapan 
kişi kesinlikle Topal Tevfik’ıir. Masonik türde katkılar ise örgütün en 
üst yönetim organı olan Üçler Meclisi’nde Hamdi Paşa ve yazar Ah- 
med Refik Alıınay’la (ölm. 1937) birlikte yer alan İsa Ruhi Paşa’nın 
eseridir hiç kuşkusuz. 57 İstiklal Mahkemelerinde sorguya çekilen eski 
üyelerin ifadelerine inanılacak olursa, 1918-1920 arasında Maşnk-ı 
Âzarn-ı Osmanî’nin "üsıad-ı âzanVlıgını yapan Rıza Tevfik de Tarikat-ı 
Salâhiyye’ye katılmıştır. 58 


56 Topal Tcvfik'in dervişlik etkinlikleri hakkında daha aynmıh bilgi ivin bkz. şu 
makalemizdeki yaşamûykıısıı: “Riographic dc Yalvaçlı Hafi: Mclımcd Tevfik 
Baba (Topal Baba)," J.-L. Bacc|iıc-Grammom vc dig.. "I.e Tekke Bckıaclıi de 
Merdivenköy," Arınlo/nı Maclcnuı-Yrıu Anadolu, Paris Edilıons d‘Aınfriquc el 
d'OricmJcan Maisonncuvc, 2, 1991, s. 65-69. 

57 Bu bilgiler C. S. Revnakoglu tarafından verilmiştir; "Topal Tevfik Baba" dosyası, 
s. 10. T. Z. Iıınaya'nm yayımladığı "Kırklar" listesinde Tevfik Topal adı da yer 
almakladır (Türkiye'de Siyasal Partiler, 11, s. 592). 

58 “Taıikaı-ı Salâhiyyccilcr Hakkındaki İddianame;" "Hcycı-i Pcsadiycnin Dûnki 
Mahkemesi. Tarikaı-ı SalAhiyye’yc Nasıl Girildiğine Dair İfşaat,” ûımlııııiıyei, 
26 Ağustos 1925. Rıza Tcvfik'in bu örgııic aidiyetinden başka hiçbir yerde söz 
edilmez, ama padişahın çevresiyle vc sufilerle olan bağları düşünüldüğünde 
bundan kuşku duymayı gcrckıirccck bir neden dc gözükmemekledir, bkz. Th. 
Zarconc, Myslk/ııes, Philosophcs el Francs-maçons en İslam, s. 529 vd. 
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idare ve Yapı 

Tarikat-ı Salâhiyye’nin hem idari örgütlenmesi hem hiyerarşik yapı¬ 
sı hem de tören usulleri üzerine ayrıntılı bir metin mevcuttur. “Nizam¬ 
name” diye nitelenen bu metnin sadece Tarikat üyelerinin kullanımına 
yönelik bir belge olduğu anlaşılmaktadır. 5 ' Tarikat genel anlamda bir 
mason obediyansından veya locasından esinlenen -toplantıların düzen¬ 
lenişi, idari ve ekonomik yönetim, vb açısından- bir işleyiş modeline 
sahiptir. İzlenen tören usullerinde ve tören mekanının düzenlenişinde 
de masonik tekris havası ağır basar. Buna karşılık terminoloji tasav¬ 
vuftan veya genelde İslam, özelde ise Bcktaşilikıcn alınmıştır. Türkiye 
Cumhuriyetimin ilk yirmi-otuz yılı içinde yayımlanmış olan ve Osmanlı 
masonluğunu konu alan iki eser bilinmektedir; bu eserlerin yazarları 
Jcm Türk dönemi (190S-1923) masonluğunu hem içinden hem de dı¬ 
şından yakından tanımış kişilerdir. İ ler ikisi de bu eserlerde Bektaşilik 
ile masonluk arasında var olan benzerlikleri titiz biçimde incelemekle, 
bu durum Tariknı-ı Salâhıyyc’nm biri eşin diği iki örgütlenme arasııı- 
dakiyakınlığı doğrulamaktadır.'' Masonluk I cr.'ıııuışlıAıu* ve Tarikai-ı 
Salâhiyyc, antik Mysterıa'lar çağından ben inisiyatik cemiyetleri var 
eden ilkeye uyar: talibi (adayı) cehaletten bilgiye göiıirctı hır arayışın 
sahnelenmesi. Tarikat-ı Snlâlııyyc'nm kabul (öreninin başında aday, 
"haladan kurtulmak istiyorum" der. 

Hiyerarşik bağlamda, Tarikai-ı .Salâhiyyc simgesel olarak gavs-i 
azanı ("büyük yardımcı.’' tarikat kurucusu pirler için kullanılır) un¬ 
vanı verilen Sultan VI. Mciımed Valıdcddm tarafından yönetilir. Onun 

5i Bülent Çukurova ve Mele Tıınç.ıy, Tarıkat-ı S.ıJ.Uııyve Çcsnıyeti Ankara 
lsiikl.ll Mahkemesince 1925'fc M.ıhkııın Edilmesi ve Som.ısı." Tunh w Toplum, 
İstanbul. 73. Ocak 1990, s 424-435 rN'ıramııa/ıie," s. 424 --i 30 ‘dadıı) 

W M. Rıfat. Farmasonluk, s. 244-257; 5. Külce. Tuıknr'dc MchoıM (kalımına 
tüm eser boyunca sürer). 
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hemen alımda Üçler Meclisi, sonra Yediler Meclisi, cn sonda da Kırk¬ 
lar Meclisi bulunur. Bu sayı simgeselligi de Bekıaşilikten alınmıştır. 
“Nizamname’de Üçler’in Yediler, Yediler’in de Kırklar arasından se¬ 
çileceği bildirilir. Birçok Carbonaro-masonik gizli cemiydin izlediği 
stratejiye uygun olarak, bu sınıflardan her birinin üyeleri sadece bir 
üst sınıfın üyeleri tarafından bilinir. Tarikat-ı Salâhiyye’nin dokuz mc- 
ralib veya payeli hiyerarşisi de bu ilkeye uyar. Bu mertebeler, her biri 
üçer mertebeli üç sınıfa bölünmüşlür; bunlar aşağıdan başlayarak şöyle 
sıralanır: Salâh-ı hal sınıfı (halin düzelmesi, ıslahı), salâh-ı nefs sınıfı 
(nefsin, benliğin düzelmesi), salâh-ı tam sınıfı (tam düzelme). 

“Nizamname” bu sınıflara devr-i terakki (ilerleme çemberi) adı ve¬ 
rilen mistik bir akışın can verdiğini ve hiyerarşiye de kendi mantığını 
egemen kıldığını belirtir; bu devr-i terakki, her Tarikat üyesinin ger¬ 
çekleştirmesi gereken, varlığın tekamül içindeki yükselişine gönderme 
yapar. Dolayısıyla Tarikat üyelerine salik denir; “bir yolda giden," “bir 
yola giren” anlamına gelen lasavvufî bir terim olan salik, dervişin eşan¬ 
lamlısıdır. Ama Tarikat üyesine daha çok örgütün adından hareketle 
sâlih, “erdemli, faziletli" denir. Sadece dokuzuncu mertebeye erişenler 
erkândan sayılır. Masonik locanın eşdeğeri olan zaviyenin başkanı bun¬ 
ların arasından seçilir ve şeyh-i kâmil diye adlandırılır. Üsiad ve "Cısıad-ı 
âzam" gibi başka onur unvanları da vardır. 

Salâh-ı hal sınıfı: 

1) Hademe 

2) Mıırid 

3) Sâî (çalışan) 

Salâh-ı nefs sınıfı: 

4) Kâşif 

5) Vâkıf 

6) Arif 


1 A<~\ 



SIMGI: YOI.U 


Salâlı-ı ram sınıfı: 

7) Muallim 

8) Muhakkik 

9) Şeyh veya mi'ırşid. 


Tarikaı’ın idari merkezi, "Asitanc”si (“payiıahfı; tarikat merkezle¬ 
rine de aynı isim verilir) "hilafet merkezi” olan İstanbul’dadır. Merke¬ 
ze bağlı gruplar, büyüklüklerine göre, dergâh veya zaviye adını alır; 
bu da yine tarikatlar için de geçerli olan terimlerdir. Her zaviyenin, 
İslam’a uygunluğu, üyelerin eğitimini, zaviyenin iyi işlemesini denet¬ 
leyen ve "insan-ı kâmil" (kusursuz insan) olup mutluluğa erişmek için 
izlenmesi gereken yolu saliklere öğreten bir İrşad Heyeti (Heyet i Ir- 
şadiyye) vardır. Zaviyeler dergâhlardan, dergâhlar da Asiıane’den ge¬ 
len talimatları hiç tartışmadan uygularlar. Asitane’nin üç heyeti vardır. 
İlki olan Heyet-i lrşadiyye’nin amacı zaviyclerdekiylc aynıdır ve din 
adamları, siyasetçiler, yazarlar, sanatçılar ve tarihçiler arasından seçil¬ 
miş, dokuzuncu mertebede bulunan on iki üyeden oluşur. İkincisi olan 
Heyet-i Faali ikinci sınıftan kırk üyeden oluşur ve Tarikat’m gelişme¬ 
si, İslam’ın güçlenmesi için çalışır. Ûçüncüsû olan Heyet-i Murahhasa, 
dergâhlardan ve tüm Müslüman ülkelerden gelen üyelerden oluşur. 
Masonik obediyansların konvanları gibi, 61 dergâhların ve zaviyelerin 
tüm temsilcilerini yılda iki kez bir araya getiren büyük toplantıda, 
Tarikat’ın genel siyaset, hayır işleri ve finansman konulan ele alınır. Bu 
ûç heyetin dışında bir de Ricâl-i gayb adıyla bilinen Hcyei-i Mahfiyyc 
(gizli heyet) vardır; üyelerinin adları kimse tarafından bilinmeyen bu 


61 Bkz. Andre Combcs, “Convent,” Eric Saunicr (cd.), Encycloptdic de la F ranc- 
Maçonncrie içinde, Paris, La Pochothöque, Le Livrc de pochc, 2000, s. 183. 
(Konvan: Çeşitli ülkelerdeki mason kuruluşlarının delegelerinin katılmalarıyla 
düzenlenen uluslararası nitelikteki toplamı, Murat Özgen Ayfer, Sözlük Büyük 
Mason Mahfili Yayınları, İstanbul, 1982 -çn.) 
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heyet Hcyct-i Irşacliyye’yc ve Aşhanenin idare heyetine büyükgizlilj^ 
içinde danışmanlık yapar. 

Tarikat’m siyasi niteliği de gizlilik inancını güçlendirir ve 
“Nizamnamemle bu konuda bir “uyarı” yer alır. Üstelik bu gizlilik "$o 2 . 
le ifade edilemeyen sırr”ı değil, toplantıların düzenlenmesi, üyelerin, 
özellikle de tarikat şeflerinin kimliği gibi ikincil nitelikteki esrarı kap¬ 
sar. Tarikat hem dışarıya hem de içeriye karşı, Carboncria’dan esinle¬ 
nen ustaca hazırlanmış bir sistemle korunur; daha yukarıda değindiği¬ 
miz bu sistem, örgütü bölmelere ayırır ve ihanetlerin yaygınlaşmasına 
izin vermez. Yine de 1925’te bir tarikat üyesinin üzerinde kendisini ele 
veren belgelerle birlikte Doğu Anadolu’da yakalanması sonucunda, ör¬ 
güt hızla çözülür ve birçok önderi tutuklanıp idam edilir. 62 Yine güven¬ 
lik önlemleri nedeniyle zaviyelerin belirli bir mekânı yoktur. Tarikat 
bünyesinde mevcut olan sözle ifade edilemeyen sırra gelince, tasavvufi 
niteliktedir ve Bektaşi sırrına benzer: 

Tarikatın sırrı, işareti gibi, şifahen telkin olunur (sözlü olarak aktarılır). 

Katiyyen yazılmaz. Son derece mektüm (gizli) tutulacaktır. 

Tarikat-ı 5alâhiyyc zaviyelerinde yürürlükte olan bazı âdetler açık¬ 
ça mason localarından alınmıştır. Örneğin zaviyelerde üyelerin para 
veya diğer bağışlarını toplamak için konulmuş yeşil renkli bir kese veya 
kutu bulunur (hasenat kesesi); bu masonların “dul kesesi” veya “hasenat 
kesesi”dir. Türkçede bağış için kullanılan terimlerin çoğunlukla bir dini 
yan anlamı da vardır, ya zekâta ya da türbesi ziyaret edilen bir veliye 
yapılan adağa (sadaka, nezir) gönderme yaparlar. Kırmızı renkli ikinci 
kese oylamalarda kullanılır. Masonlarda da böyle bir “skrüten” kesesi 
veya sandığı bulunur. Beyaz renkli olan üçüncü kese, “teklif kesesi,” ise 
üyelerin zaviyeye ilişkin tekliflerinin gizlice ve kimin tarafından yapıldığı 
bilinmeden toplanmasını sağlar. Masonlukta da aynı adla bilinir. Bir ma- 

62 Ergûn Aybars, İstiklal Mahkemeleri, s. 265-266. 


142 



SİMGE YOLU 


son locasında her celse sonunda “teklif kesesi” ve “dul kesesi" lüm üyeler 
arasında dolaştırılır; Tarikat’ta da bu âdet aynen uygulanır. 63 

Masonik gelenekten ve Bektaşîlikten gelen etkiler, zaviye kavramın¬ 
da ve coğrafyasında iç içe geçer. Nitekim zaviye gerek mekanı düzenlc- 
yişi (şekil 1 ve 4) gerekse locanın işleyişinden ve törenlerin gerçekleş¬ 
tirilmesinden sorumlu üyelerin işgal ettikleri mevkiler bakımından bir 
mason locası görünümündedir. Mason locasının “görevlileri” ile birçok 
eşdeğerlik söz konusudur. Bektaşîlikteki ikrar töreninin karmaşıklığı 
ve teatral boyutu tıpkı masonlukla olduğu gibi gayet iyi belirlenmiş un¬ 
van ve görevleri olan birçok dervişin varlığını gerektirir (şekil 2 ve 3). 
Bektaşîlikte sayıları on iki olan bu mevkilere “post” adı verilir, çünkü 
mevki sahipleri birer koyun postu üzerine oturur. Tarikat-ı Salâhiyye 
görevlilerine gelince, unvanlarının hem mason locasının görevlilerin¬ 
den hem dc Bektaşiligin postlarından esinlendiği bellidir. Aşağıda gö¬ 
receğiniz şekiller dc bunu göstermektedir. Mason locası planı (şek. I). 
Fransa Maşrık-ı Azamini örnek alan yüzyıl başındaki Maşrık-ı Azam-ı 
Osmanî Adetleri uyarınca, görevlilerin Oşmnıılıca isimlerim içerir/' 
Tarikat-ı SalAhiyyc de Anglosakson localarından değil, hu modelden 
esinlenmiştir. Aşağıda Bektaşi meclisim temsil ölmek üzere iki ayrı şe¬ 
kil çizilmiştir (şek. 2 ve 3). bunun nedeni tek hır model bulunmaması 
değil, törene katılan dervişlerin dizilişlerimle kııçıık farklılıklar gorıilc- 


63 Masonik riıüclin bu ayrımdan hakkında, bkz Ph'tumıuıu- ılc lu fitim- 
Mıı(onneru' (yayma hazırlayan. D. Lıgmı). i’.ıııs. IVF. 19S7. s. 1065, 'sac' 
maddesi. 

W Görevlilerin adları obediyansm I'ran.MZui yazılmış hır ıç mzamıumesıncit’iı 
denetlenmiştir: /frg/rmenr gt'm*ra! Ju Gıuıul Oncr.ı Otumun [\r.n Iruıtriırn S 
1er an 3Cmc clcgr£, İstanbul, 1909. s 5 -6 i hunim bir nüshası İUınık Türkiye 
Locasının İstanbul'daki arşivinde saklanmakladır). ÛMn.ınlıea isimler ise 
başvurduğumuz Osmanlıea rimellerden alınmıştır. 
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bilmesidir. 61 Tarikai-ı Salâhiyye’nin zaviye planı (şek. 4) “Nizamname’’ 
içinde yayımlanmış bir krokiye dayanılarak çizilmiştir. 

Tarikat-ı Salühiyyc zaviyesinin toplantı salonuna, mahfil-i mukad¬ 
dese (kutsal mahfil) adı verilir. Mahfil, üzerlerinde hattatlar tarafından 
yazılmış Kuran surelerinin veya hadislerin bulunduğu levhalarla, içeriği 
belirlenememiş gravürlerle süslenmiştir. Kıble duvarında Peygamberin 
ve İslam’ın diğer meşhur dokuz şahsiyetinin isimlerinin yer aldığı bir 
levha bulunur; bu dokuz isim Tarikat meratibinin (mertebelerinin, de¬ 
recelerinin) karşılığıdır: Muhammed, Kasım, Tahir, Tayyib, Adbullah, 
İbrahim, Zeyneb, Amina, Ûmm Gülsüm, Fâtima. Bu isimlerin her biri 
söz konusu mertebelerin her biri için parola olarak kullanılır. 

Zaviyenin baş kişisi şeyh veya mürşiddir. Salâh-ı tam sınıfına aiı 
üyelerin arasından seçilir. Zaviyenin idaresi ve “cdesâtı küşûd” ile (cel¬ 
seleri açmakla) görevlidir; bu deyim (celse açılışı) masonik işleyişin et¬ 
kisini ele verir. Üyelere bilgi vermek ve toplantılarda ele alınan madde¬ 
leri yorumlamakla görevli hatip, onun yanında oturur. Zaviye içindeki 
yerleşim ve yönler locanınkiylc aynıdır ama çok önemli bir farklılık söz 
konusudur. Mahfilin dip tarafını -masonlar için Doğu, Tarikat üyeleri 
için Kıble- birincilerde ""ûsıad-ı muhterem"" (tam ortada), İkincilerde 
şeyh (yanda) işgal eder. 

Her iki örgütle de mahfilin girişi gözetim altındadır. Bu işlev ma¬ 
sonlarda muhafız-ı dahili (iç muhafız) ve muhafız-ı harici (dış muha¬ 
fız), Tarikat-ı Salâlıiyyc'de ise mubassır (gözcü, bekçi, gözetici) tarafın¬ 
dan yerine getirilir. Bektaşi dergâhında da gözcü baba benzer bir işlev 
yürütür. Tarikat üyelerinin mertebelerine göre yerleştikleri sıralarda 
“gözetim altındadır;" bu da zaviye ile loca arasında ortak bir noktadır, 
ama zaviyede locadakindcn bir fazla sıra (masonlarda “sütun") bulunur. 

Mason locasında çıraklar, onları yetiştirmekten sorumlu olan 

65 Bu kiiçûk farklılıklar hakkında bkz. John Kingslcy Birge, 74te Uclılüsl ıi ûrdcroj 

Dcrvishcs, Londra, Luzac and Co„ 1937, s. 176 vd. 
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vc onlara söz verip vermeme hakkına sahip “nâzır-ı sâm’nin (ikinci 
nazır) yönetiminde soldaki sütuna yerleşirler. Zaviyede ise soldaki sıra 
'‘nakit)’’ yönetimindeki “salâlı-ı hal sınıfı” tarafından işgal edilir; naki- 
bin işlevi nâzır-ı sâni ile aynıdır. Locada sağdaki sütun “nâzır-ı evvel” 
(birinci nazır) yönetimindeki kalfalara ayrılmıştır. Zaviyenin sağında, 
“ser-târik” 66 yönetimindeki “salâh-ı nefs sınıfı” bulunur. Üstad mason¬ 
lar (masonluğun üçüncü derecesi) loca sütunlarında canlarının iste¬ 
diği yere oturabilirler; zaviyede ise "salâh-ı tam sınıfı” hem eğitimle¬ 
rinden hem de zaviye oturumlarının tutanaklarını tutmaktan sorum¬ 
lu “kâtib’m yönetiminde mahfilin ortasına yerleştirilmiştir. Demek ki 
kâtip bir anlamda zaviyenin merkezinde yer alan üçüncü “sütun”dan 
sorumlu “üçüncü nazır” konumundadır. Mason localarında olduğu gibi 
Tarikai-ı Salâhiyye’de de mali işlerden sorumlu görevliye dc bir un¬ 
van verilmiştir; mason locasının “hazine eminfnin zaviyedeki karşılığı 
“muhascbeci”dir. 


Tören düzeninden her iki örgütte dc bulunan bir görevli sorumlu¬ 
dur. Ama Tarikaı-ı Salûhivvc bu noktada Bekıaşilıkıen dc etkilenmiştir. 
Zaviyenin “mcydancfsı, mason locasının “teşrifaiçfsına denk düşer; 
“işarcı-i salâhiyyc”yi vermeyenleri zaviyeye sokmama yetkisine sahip¬ 
tir. Ayrıca cclscyc katılan üyelerin arasımla disiplini de o sağlar. Ma¬ 
son locasının “muhakkık-ı nzanü (luıviık soruşturucu) zavivede verini 
“rehbere bırakır. Rehber sürekli hare kel halimledir ve törenler üzerin¬ 


de sürekli bir denetim uygulamakla görevlidir. Ayrıca kabul töreninde 
talibi içeri alıp ona eşlik eder, barklı "kesc’leri de o dolaştırır. Gerçi 
Tarikaı-ı Salâhiyye görevlilerince bayata geçiriliş biçimiyle, teşrifatçı ile 
muhakkik görevlerinin bazı noktalarda birbirine karıştığı söylenebilir. 
TarikatTn “rehbcr"i ile masonluğun "muhakkik”! arasındaki benzerlik- 


66 Mücrim lasau-uf dilinde, özellikle de Mevlevi dervişler arasında larıkaı önderi 
anlamına gelir. 
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Postunda oturan Bektaşi Şeyhi 


(A. Rıfkı, Bektaşi Sırrı, İstanbul, 1326/1910) 



Bektaşi Şeyhi ve yanında Meydan çırağı (J. K. Birge, The Bektashi Order of 
Dervishes, Londra, Luzac and Co., 1937, s. 177). 










































simge yolu 


Icr çarpıcıdır; 07 diğer yandan Bektaşi dergâhının aynen “rehber” unva¬ 
nını taşıyan teşrifat sorumlusuyla söz konusu olan benzerlik dc dikkat 
çeker. Bu örnekte Bektaşiliğin katkısı açıkça bellidir. Bcktaşilerin 
“relıber”i dergâhın kapılarını açtırır ve talibi meydana getirir; dalın son- 
ra da ikrar töreni boyunca ona rehberlik eder. 

Bir tören arifesinde zaviye tıpkı bir mason locası gibi işler. 
“Nizamname’ye göre açılıştan sonra zaviyenin “şeyh"i tüm üyelerin 
dikkatini toplamasını söyler ve tekbir getirir: “Allalıückber,” sonra da 
üyelerden yerlerine oturmalarını ister. O zaman kâtibe bir önceki otu¬ 
rumun tutanağını okutur ve zaviyeye ilişkin yazışmalar hakkında bilgi 
verir. Hatip son sözü söylemeden önce üyelerden yorumları varsa be¬ 
lirtmeleri istenir. Tıpkı masonlar gibi, Tarikat-ı Salâhiyyc üyeleri de üç 
defadan fazla söz alamazlar. Sonra üyelerin arasında çeşitli ‘‘keseler 
dolaştırılır ve kâtiple muhasebeci tarafından açılır. Kimi lamancclscnin 
ardından bir kabul töreni yapılır. Buna karşılık toplantı sufi meclisle¬ 
rindeki gibi sona erer. Şeyhin çağrısıyla üyeler yüzlerini camide oldu¬ 
ğu gibi kıbleye döner ve dokuz kez tekbir getirdikten sonra dualar ve 
Kurandan âyetler okurlar. , Nizamnaıne"de bu dua bölümünde evrad 
(okunması âdet olan dualar) okunup zikir yapıldığı belirtilir, ama daha 
kesin bilgi verilmez. 

Kabul ve Törenler 

"Nizaınname ,, dc Tarikat-ı Salâbıvve nin kabııl türeni ve üst mertebe- 

/ * 

ye terfi törenleri hakkında ayrıntılı bilgiler yer alır. Kabııl fikri birçok 
terimle aktarılır. Toplanan meclis genelde, âyin-i tarikat adıyla bilinir. 

67 Oçagda bir mason locasını n görevlilerinin çırak derecesindeki işlevleri hakkında, 
bkz. J.-M. Ragon. Riiuc] d «p/» enli Genelde ınasomk törenler hakkında, bk:. 
Os\vald \Virth’ün 20. yüzyıl başında üsmanlı imparatorluğunda çok yaygın 
olan ve Osmanlılann masonluğu çeşitli algılayış biçimlerini açıklamakla işe 
yarayan şu eserleri: Lc Livrc cie l’Ap/n enli; Lr l.ivıv ılu Cnmpıuşum; Lc Uvıc tlıı 
Maiire; her üçü dc Paris’te basılmıştır (Dorboıı Ainc. 1927.4. baskı). 
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Bektaşi esinli hatlar. Hz. Ali'nin ve İslam'ın diğer önde gelen simalarının 
isimleri insan yüzü veya bedeni biçiminde yazılmıştır ; çünkü Bektaşi inancına 
» göre her şey harf ve sayıdır. 

■ - ■ —*----—J 

Kabul törenine gelince, merasim-i diniye veya ımıamele-i tesidiye (kınla¬ 
ma davranışı) diye tanımlanır; bunlar tasavvuf dilinde bilinmeyen terim¬ 
lerdir. Tasavvufa daha yakın sayılabilecek erkân-ı târik (yolun kuralları) 
ifadesine ve tarikatların çoğunda kullanılan intisap (bir yere bağlanma, 
kapılanma) terimine de rastlanır. 68 Masonlarda tüm kabul törenlerini ni¬ 
telemek için kullanılan tek ris sözcüğüne -hiç kuşkusuz sözcük Hıristiyan 
kökenli olduğu için Tarikat-ı Salâhiyye’de rastlanmaz. Yine de Tarikat'a 
giriş merasiminin ritüeli -Bektaşilik hariç tutulmak kaydıyla- klasik bir 
tarikata intisap töreninden çok masonik tekrisi andırır. 


68 İstiklal Mahkemesi duruşmalarında bir tek kez geçen inabe (bir mürşide 
başvurup tarikata girme) merasimi deyimine de rastlanır; ‘ l Tarikat-ı Salâlıiyye 
Suret-i Teşkil, FaaliyeL, lnıisab Usul ve Kaideleri,” Cumhuriyet, 19 Ağustos 1925. 























SIMGL- YOLU 



Bektaşi sanat eserleri. Birincisi, Muhammcd ve Ali isimlerinden hareketle 
oluşturulmuş bir yüz; İkincisi, on iki imamı simgeleyen on iki dilimli Bektaşi 


başlığının temsilidir; ayrıca üzerinde Muhammcd, Ali i'C Fatima isimleri yer 
olmaktadır (Frederick De Jong, “The leonography of Bektoshiism"). 


Harici adı verilen ve "rehber in (veva "delıl'in) vol gösterdiği adav 
gözleri bağlı içeri alınır ve zaviye nenimde ona kvlil olan kişi taralından 
U'ını değerli eşyalarım (müzeyyene^ çıkardığı hır odaya göüırıılur. Daha 
sonra namaza hazırlanan h.er iyi Müslüman gibi aptes alır. Giysisinin üze¬ 
rine ihram adı verilen hır kımı.ış p.ın,asi mi ılır; bıı ısım. Mekke'ye giden 
hacıların giydiği rimel giysisinden alınmışın i.ok Inıyıik olasılıkla, lîck- 
laşı ikrar töreninin başında ı.ılıbe nvıluılen kelene bıı goıulenııedıı bu. 
Harici, "nıahfil-i ımıkaddese“nın kapısı ı'.ıuınr göt muhil ve kapıya uç 
kc: vurur. İçerdeki meydana, ırlıbeıe sm.ıı 


Meydancı: Kimdir o? 
Rehber: ben geldim. 
Meydancı: Hancı ne ister ? 


W Uıılent Çukurova yanlış okımıa nedeıııvl*’ ıhı um soreııgun 1 * ^mıın.ıZKİ.ı d ,n 
ohrak knydcımişnr, ama bunun bı^bu anlamı vukuu. ‘larıkıH S-ıMlnyjt tem ( 
Ankara Islıkla! Mahkemesi" m v 1 u- Mahkûm kdılmesi vr 1 •' ‘ uS 
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Harici: Haladan kurtulmak istiyorum. 

Meydancı: O halde girin içeri. 

Kapının açılmasına ilişkin bu kısa tören hem masonlukta hem de 
Bektaşiliktc ortaktır; İran Ferâmuşhâne’sinde de bulunur. “Harici'' za¬ 
viyeye sokulur ve önde meydancı, arkasında rehber ve kefiliyle birlikle 
şeyhin önüne götürülür; hakkında önceden yapılmış soruşturmalara ek 
olarak şeyh ona yeniden sorular yöneltir. Talip, İslam ve ümmet bak¬ 
landaki düşüncelerini ve duygularını ifade etmeli, bu din uğruna kat¬ 
lanmaya razı olduğu fedakârlıkları, imanın ve dinin şartlarını anlatmalı 
ve meydancıya verdiği "hatadan kurtulmak istiyorum" cevabının anla¬ 
mını açıklamalıdır. Tarikat-ı Salâhiyye’nin kabul töreni bu noktam dek 
-ihram hariç- masonluğun tekris töreninden kopya edilmiştir. Daha 
sonra ortak noktalar seyrelir. Özellikle de masonik riıüclin yolculuk¬ 
larıyla, sınavlarıyla sergilenen zenginliğine ve derinliğine rastlanmaz. 

Sorularına tatmin edici cevaplar alan şeyh, haricinin sağ elini kar¬ 
şısındaki masanın üstünde duran, içi toprak dolu bir kaba daldırır; 
sol elini de aynı yere konmuş bir su kâsesine sokar. Zaviyenin tüm 
üyeleri ayağa kalkar ve şeyh şu sözlerle haricinin gözündeki bağı çıka¬ 
rır: “topraktan geldiniz, mutlaka toprağa döneceksiniz," daha sonrada 
Kuran'dan bu sözleri doğrulayan âyetler okur. Hayatın sudan vc top¬ 
raktan geldiğini, Kuranın “toprakla su arasındaki duru kiıap” olduğu¬ 
nu, insanlara hem bu dünyada'hcm öte dünyada mutluluk vc refah sağ¬ 
ladığını hatırlatarak sözlerine son verir. En sonunda hariciden yemin 
etmesi istenir; bu yeminin bazı bölümlerini aşağıda günümüz Türkçesi 
ile alıntılıyor, köşeli parantez içinde de yeminin tam metnini veriyoruz: 

(...) Müslüman, mümin vc tcktanrıcı olduğuma (...) İslam’ın tüm temel 
buyruklarına itaat edeceğime (...), her şeyimi İslam’ı yaymaya, ümmeti 
yüceltmeye vc güçlendirmeye, ümmetin bağımsızlığına, özgürlüğüne, 
mutluluğuna ve refahına adayacağıma yemin ederim. 

(Hayy u Kayyum olan Ccnüb-ı Rabbü’l-ıllcmîn’in ism-i celaline vc nâm-ı 
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İlâhîsi ile kasem ederim ki müsliııı, mümin ve ınuvnhlıidim. İslâmiyet'in bil¬ 
cümle cvâmîr-i esâsîyesine mufıî ve mıınkadim ve ol veçhile bulacağım. 
Ditı-i Islâm’ın neşri ve elıl-i imânın icâlisi ve kuvvcılenmcsi ve islikl.ll ve 
hürriyeti ve saadet ve rcfâhı uğrunda isîlr-ı mal ve hayat eyleyeceğim.) 


Bir gizli cemiyet çerçevesinde edilen her yeminde olduğu gibi, bu 
bölümleri cezalara yönelik tehdit maddeleri izler: 

Târik'i fâş edersem, csrar’mı korumazsam, yemini bozarsam, müminler 
benden kan bedeli istesin; hakkımdaki her türlü hükme ve eczaya razıyım. 


O zaman üstündeki ihramı eline alan yeni salık şöyle der: "Bu ih¬ 
ram hayatta kaldıkça giysim, öldüğümde de kefenim olsun." Harici en 
son işlem olarak da bir vasiyetname biçiminde zaviyeye sunulan bu ye¬ 
minin metnini imzalamak zorundadır. Tören bu belgenin yakılmasıyla 
sona erer. Bu bölümün esin kaynağı kısmen masonların daha ıckris 
başlamadan önce doldurduğu ve locada okunduktan sonra ""ûsıad-ı 
muhterem"" tarafından yeni inisiyenin sırları korunabilsin diye yok 
edilen "felsefi vasiyet'’ıir. Tarikaı-ı Salâhiyyc’de bira: daha farklı nedim¬ 
lerle, aslında yeni üyenin Tarikata laahlüıılcrini gizli (utmak amacıyla, 
yemin metni yok edilir. Burada iki işlemin herhalde bilinçli, ama açık¬ 
lanması güç bir biçimde birbirine karıştırılması su: konusudur. 

Tören sonunda dualar edilir w sırr ı târik işaretleri yeni üyeye ileti¬ 


lir. Bunlar masonluktan alınmıştır: selam işareti, ııuıâıele uaııışma) işa¬ 
rca ve istimdat! (imdat, yardım) ışaıvtı. Osm anlılarda tanışına işaretleri 
kullanan tarikatlar sadece Bektaşilik ve Melaimliktir 1 ', lin nihayetinde 
yeni üvc, diğer dindaşları tarafından bir "tebrik merasimi" çerçevesinde 
ağırlanır 

”Nizanıname"clen alınmış bu kabul merasimi betimlemesi dışın¬ 
da. 1925'ıc İstiklal mahkemelerine çıkarılan larikaı üyelerinin ifade¬ 
lerinde de bazı tamamlayıcı ayrıntılara rastlanır. 71 Bıı kısa tanıklıklar 


^ 1 K Öırge. T he Bcktashı Üreler oj Dervıslıes. s. 160. 

^ Salâhiyye. Surcı-ı Tenkil, I-'aalivci, lıılisab Usul ve Kaideleri;” “Heyet-i 
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“Nizamnanıe”dcn edinilen bilgileri genellikle doğrulamaktadır, Ayrıca 
öğreniyoruz ki mahfil minderlerle kaplıdır ve üyeler bunların üzerine 
yerleşmekledir. Karşılıklı el öpülnıckte ve Doğu usulü öpüşülmekicdir. 
Bir köşede şişeler ve mezeler dizilidir, sonra sıranın ziyafete geleceği 
bellidir. Aday, kabul töreninde, ney ve keman gibi çalgı seslerinin yanı 
sıra Bektaşi nefesleri de duyabilir. Sorguya çekilenlere göre Tar ikada 
musikinin, Bektaşîlikte olduğu gibi önemli bir yeri vardır; İstiklal 
Mahkemesinin iddianamesinde “Tarikat inançlarının musikiye indir¬ 
genebileceği” belirtilmiştir. Yeminle ilgili olarak, adayın önünde durup 
yemin elliği masanın üstünde “Nizamname”yc göre içi su ve toprak 
dolu iki kap bulunması gerekirken, bir ifadede ayrıca bir tabanca ve 
bir kılıç da bulunduğu söylenmiştir. Üstelik hilafetin savunulacağına 
ve hem dinsizlere hem de Cumhuriyet Dcvrimi’ne karşı savaşılacağına 
yemin edildiği açıklanmıştır. Acaba “Nizamnaıne”dc ritııelin bazı yön¬ 
leri gizlenmiş olabilir mi? Bu mümkündür tabii ki. Ama sanıklara bazı 
yalan ifadelerin kabul ettirildiği dc düşünülebilir. 

Tarikat-ı Salâhiyye, üyelerine verdiği beratlar ve oturumlar sırasın¬ 
da giyilen simgesel giysiler konusunda masonluğu örnek alır. Mason¬ 
luk, tekris ve nafaka artırımı vesilesiyle dağıttığı bu tür belgelere çok 
önem verir. Tarikat da aynı şekilde davranır, ama söz konusu beratlara 
tasavvuf! isimler verilmiştir, çünkü böyle bir gelenek, belli farklılıklar 
söz konusu olmakla beraber, su fi tarikatlarda da mevcuttur. Mason¬ 
ların beratlarında adayın kabul edildiği locanın ve obcdiyansın adıyla 
birlikte, töreni yöneten görevlilerin adları da yer alır, lcazctnanıc’de 
(sufi diploması) ise öncelikle şahsa icazet veren şeyhin ait olduğu silsile 
(mürşidler zinciri) belirtilir. Tarikat-ı Salâhiyye iki tür berat dağılır; 
uhuvvetname (kardeşlik diploması) adı verilen birincisi her yeni üyeye, 
icazetname diye bilinen İkincisi ise her mertebe yükselişinde verilir. 

Fesadiycnin Dünki Mahkemesi. TarikaL-t Salâhiyyc’yc Nasıl Girildiğine Dair 

ifşaat." 
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Birinci ve ikinci sınıf üyeler (salclh-ı hal vc salclh-ı nefs) bir lıorclcla vc 
onun da üzerine bir rozet takarlar. Üçüncü sınıfın (salâh-ı tam) üyeleri 
ise kordelanın üstüne daha önemli bir simgesel nesne (hamail) takarlar. 
Ama “Nizamname”de de daha ayrıntılı bir bilgi verilmez vc kordela- 
nın masonların taktığı şeritlere benzeyip benzemediği de belli değildir. 
Acaba masonların “önlügü’ne daha yakın bir şey olabilir mi? Her üç 
sınıfın üyeleri kalp hizasına başka bir madeni simgesel nesne (?) daha 
takarlar; bu nesne salâh-ı hal için demir, salâh-ı nefs için bakır, salâh-ı 
tam için nikeldendir. Metaller de masonik simgcsclliğin parçasıdır ve 
burada masonluktan yeni bir etkilenme hemen kendini belli eder. 

Tarikat-ı Salâhiyye’de her mertebe yükselişinde (terfi) mutlaka tö¬ 
ren yapılması şartı konmamıştır; anlaşıldığı kadarıyla -yine de “Nizam¬ 
name” bu konuda yeterince açık değildir- sadece bir sınıftan diğerine 
geçişler törenlerle kutlanmaktadır. Tarikat’m diğer tüm törenleri gibi 
buna da muamele-i tesidiye (kutlama) adı verilir, ama terfi terimine de 
rastlanır. Osmanlı masonları da ıckris dışında her türlü nafaka artışı 
için bu terimi kullanmışlardır. İlk kabul töreninin başlangıcının kıs¬ 
men yinelendiği vc sadece ikinci ile üçüncü sınıf üyelerinin katılabildiği 
salâh-ı halden salâh-ı nefse geçiş töreninde, rehber bir ihrama sardığı 
adayı zaviyenin kapısına götürür. Meydancı niye geldiğini sorunca, terfi 
adayı "Fcyz almak istiyorum" diye cevap vermelidir, Kabul edilince Ku¬ 
ran üzerine yemin eder, sahip olduğu uç mertebenin thademe, mıırid, 
sâi)öğretilerinin özünü özetler ve İslam'a. Tarikata bağlılığını yineler. 
0 zaman salâh-ı nefsin ilk mertebesi olan lc'ışil işareti, ödevleriyle bir¬ 
likte kendisine açıklanır. 

Tarikat üyesi ikinci sınıfın (salâh-ı nefs) üçüncü mertebesine (arif) 
ulaşınca, üçüncü vc son sınıf olan salâh-ı tama geçebilmek için son bir 
tören yaşaması gerekir. Tüm “süs eşyaları" (müzeyyenet) alınır vc reh¬ 
ber tarafından al bir cübbeye sarılır. Şeyhin huzuruna götürüldüğünde 
ona şöyle demelidir: “Teali (yükselme, ululanma) isterim.” Şeyh, onun 
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Şekil ı. Osnıanlı mason locası 1 



1 Planın esası Jenn Lhomme, Edounrd Maisondieu ve Jacob Tonıaso. Dictionndiif 
tlu s .ma[iquc illustrede la Franc-maçonncric, Paris, Hd. du Rochcr, 1993, s. 333 ten 
alınmıştır. 













Şekil 2. Bektaşi dergâhı 1 



I Planın esası Baha Saıd Bey, "Bckınşilcr III." Türk Vurdu Kinde. Isianlnıl, V, 28. 

Nisan 1927'den esinlenmiştir; Baha Saıd Bey, Türkiye ile /Vevı-fli'lîtojı, Alıi ve 

Nusayri Zümreleri, s. 251de Lalin harfle rıvlc venıdcıı basılmıştır. 

* * 



1 Planın esası Ahmet Işık Doğan, “Osnıanlı Mimarisinde Tarikat Yapıları, 
Tekkeler, Zaviyeler ve Benzeri Nitelikteki Fütûvvct Yapılarfndan 
esinlenmiştir, ITÜ, Mimarlık Fakültesi doktora tezi, 1977, s. 118. 
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İMANIMA MK VI*. (.1/11 f I MIYlılli.k 


Tarikat iviıuK'Ui güzergâhım ve talebinin ı adnilenin iıırrlnlıJ'krı vn, 
ra, olivinini bildirir. Inıen sununda zaviye ııyclni hsına-yı Ihimiü yı 
(Allah’ın güzel, yüce isimleri) zikreder w Kumu diıılt rlr r. Oz;ınıaiıio 
fi adayı salâh-ı lamın ilk iir-i irhfsi olan muallimliğe kabul edilir ,\)<>hı 
meral ildi sisi emin son basamağı olan şeylı (veya ıııürşid) merielrjfie 
Asiıanc'dc yapılan ve Tarikat erkânıyla Iüın zaviye şeyhlerinin katıklı, 
büyiık bir törenle erişilir. 

Tarikaı-ı Salâbiyyc’nin idari sistemine ve türen usullerine lickıaşi* 
liktcn ve Hurufilikten esinlenen harf ve sayı gizemciliği derinlemesine 
nüfuz etmiştir. Tarikat’m Üçler, Yediler ve Kırklar taralından yönelil- 
eliğine daha yukarıda işaret etmiştik. Bu kutsal sayıların Bektaşîlikle ve 
Anadolu tasavvufunda birçok anlamı vardır. 


Üçler el ti âlemde İJİr/igcyclfi 
Beşler de onların delmenin tuttu 
Birlik lokmasını yediler yuttu 
Delmeni pelh olan pirler de billclh/ 2 

Ferâmuşhâne ve aşağıda incelenecek Encümcn-i Uhuvvet gibi, 
Tarikat-ı Salâhiyye de Arap harflerinin sayısal değere sahip olma 
özelliğiyle oynar; örneğin Tarikat’ın simgesi, ümmeL sözcüğünün sayısal 
değeri olan 441’dir. Bu konuda da masonlukla hatırı sayılır bir ortaklık 
söz konusudur, çünkü masonluk da, Arapların “sihirli karelerinden 
miras alınmış, Yahudi Kabalacılar ve Hıristiyan Hermesçiler tarafından 
uyarlanmış gizli bir alfabeye sahiptir. 73 


72 İlhamı Abdal’ın şiiri, yay. Irtne M£likoff, “Nombres symboliques dans la 
litteratuıe dpico-religicuse des Turcs d’Anatolie,” Journal Asiatiyııe, 1962, 
I. Melikoff, Dc l'Epopic au mythc, İstanbul, Ed. İsis, 1995, s. 98’de yeniden 
basılmıştır. 

73 Masonlardaki vc Batı Hcrmcsçiliğindeki bu spekülasyonlar hakkında, bkz. A. 
L. Guy Tamain, “la Cle geomeirique du premier alphabct maçonnique (1 745).' 
Chroniqucs d’Histoire maçonniquc, Paris, Institut d’Etudes et de Recherches 
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Bektaşi'lerin ikrar törenlerinde ve Ahi loncalarında kullanılan tuğbend vt* 
}cdd çilimleri 


3 i; hinin ıNkı.sdJiJu^u ııııı- 

Bıı eserde incelenen (um pnlı ırmıvrdet Kimle 'Manı 
masonluğunun en ıyı örneği İm; kuskusu:: 1 .»iık.u-» Sahhıyye'dır. 
Çünkü Maşnk-ı Azum-ı Osnunî ı’ilıi Müslüman bn.uietleım devanı 
cüııîı inadın localarından olusun b.ısit bu obcdıyunsnı ııicsuulc, ken¬ 
dim minin en İslam'a ve onun kulun une adamış l ,,r -masonluk' >n: 


.JU.lifttim* î * ** ^*t>dVtrr 

Ln ıvRiHİirfıj' tün "ımn|i|rs, r.ıtls l'l 1 H .v t*M 
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konusudur burada. Aslında bu “İslam masonluğu” sadece yapısının kö¬ 
kenleri nedeniyle masonik niteliğini korur, ama masonluğu oluşturmuş 
ve oluşturan tüm felsefi ve ahlaki ilkeleri reddeder. Tarikat-ı Salâhiyyc 
tarafından uygulamaya konan simgesellik, Maşrık-ı Âzam-ı Osmanî’nın 
masonik simgeseli iğinin felsefi ve toplumsal özünün nasıl boşaltılıp, 7 ’ 
İslâmî gelenek çerçevesinde nasıl yeniden yorumlandığım göstermek¬ 
tedir. İran’daki Ferâmuşhâne de benzer olguyu yaşar ama masonik 
simgelerin İslam, Şiilik ve tasavvuftan süzülerek yeniden yorumlan¬ 
ması Fransa Maşrık-ı Âzarnı’nın felsefi ilkelerinin reddine yol açmaz. 
Ferâmuşhâne’nin kurucusu ve üyeleri Aydınlanma Çağı Avrupası’nın 
ideallerine bağlı, reformcu düşünürlerdir ve bu anlamda Tarikat-ı 
Salâhiyye’nin "Müslüman masonlarının tam zıddıdır. 

Tarikat’ın açıkça dini olan niteliği sadece Kuran âyetleri okunma¬ 
sını zikir uygulamalarıyla birleştiren törenlerde değil, sistemindeki 
dokuz mertebenin her birine atfedilen ödevlerde ve İslam inancım 
yayma çabasında da kendini gösterir. Bu dokuz mertebenin, mason¬ 
luktaki derecelerin aksine, manevi ve simgesel içeriği yoktur. Çeşitli 
basamaklarını oluşturdukları “devr-i terakki,” insanı her mertebe¬ 
de bir bölümü açıklanan nihai bir hakikate doğru götürmez; hem 
İslam’ın hem de Islâm uygarlığının derinleşmesi, yaygınlaşması ve 
Osmanlı İmparatorluğuma hilafetin geri getirilmesi hazırlığıyla ilişki¬ 
li, önemi aşama aşama artan sorumlulukları dokuz mertebeye clağııan 
bir “devir” söz konusudur. Bu nedenle her mertebe yükselişinde tö¬ 
ren yapılmaz. Bir sınıftan diğerine geçişlerde yapılan törenlere gelin¬ 
ce, onları daha çok üyenin ilk kabulü sırasında taahhüt ettiği, Tarikaı 


74 Manevi yönden söz etmiyorum, çünkü Fransız obcdiyansı herhangi bir diııc 
veya metafizik anlayışa göndermeleri cıı baştan reddederek, bu “öz"û zaten 
devre dışı bırakmıştır. Yine de bazı yorumcuların Hıristiyanlık öncesi bir 
“maneviyafa bağladıkları (özellikle de anıikçag Mysteria'larma) masonik lörcn 
usullerinin “crginlcmcci” (inisiyatik) boyutu Tarikat-ı Salâhiyyc tarafından 
kabul edilmiş ve tasavvuf aracılığıyla kendi Islanıl kültürlerine uyarlanmıştır. 
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kindeki varlık ve çalışmasını sürdürme kararlılığının yeniden doğru¬ 
lanması olarak yorumlamak gerekir. Bu mcrıcbc yükselişlerinde hiç 
de aıımsaııamayacak riıücl bir bovuıa sahip tek unsur, IV. bölümde 
ayrıntılı biçimde açıklandığı üzere, yemin merasimidir. 

Kabul töreninin en başından itibaren İslam’ın varlığı hissedilir ve 
Bektaşi ağırlıklı tasavvufun Tarikat üzerindeki etkisinden veya Bektaşi 
dervişlerin varlığından hareketle yürütülebilecek tahminlerin aksine, 
“heterodoks” bir İslam değildir söz konusu olan. Nitekim Tarikat-ı 
Salanıvve'nin Bektaşîliği kent, daha da kesin bir ifadede İstanbul Bek- 
kişiliğidir ve orada kır Bektaşîliğinin ortodoks İslam’a göre sergilediği 

r 1 e* O O P 

sapmalara rastlanmaz. Aldığı çeşitli isimlerin arasında yüzyıl başında 
‘köy Bektaşîliği" diye de adlandırılan bu kır Bektaşîliği. Aleviliğe denk 
düşer. Mcrdivenköy tekkesini yönetirken Topal Tevfik’in, bu “koy Bek- 
taşılerf ile başı epey derde girmiştir. 

Tarıkat'm olası ta'iıpİer hakkında yııruttuğu soruşturmalar, önce¬ 
likle soz konusu kışının İslam’a bağlılığım Ivlırlemeyı amaçlar. Birin¬ 
ci mertebede (hademe ' yeni üyeden fiziksel düzlemde, spor ve silah 
kullanma alanlarında zaviyeyi ve ılım savunmaya hazırlanm.iM istenir. 
Özellikle de "hayatı r«t hır plogr.ıtn dahilinde ıdaıe etmeye alışmak şuı[• 
tır' lirken yatmak, erken kalkmak, vrl.ılı.ıt yeileuudriı. halakluııelcı- 
den uzak durmak L’çıınıti rncrtclıair <s»i. c.dışaıö Manı dııııv.iMiula 


yokuluk etmesi ve gözlem le: imlen hareketle tapulu v.ı;ın.M Nemi 
Ayma kcıylerı dolanıp Mudumanl.ırurşut etmelnin uloğtıı yola M-vk ci¬ 
mdim:' I\ r dıınaı mertelvde ı kAşiP siyasal, bilim sel. kültürel .ıl.mkıt- 
da r.Liiıı: ahıhı olan ve Tarikata hizmet rdehılaek. dolayısıyla lank.il 
bünyesine kalması gereken şahısları arayıp bulmalıdır. Ayrıca 1 .11 ıkat’n 
çeşitli kı tınlarda bilgi ve haber taşımak da görevlen aı.ısmıiaılır Son¬ 
raki ıkı mcrteİJeıle küşilın verdiği haber ve bilgiletin sağlamasını ve 
doğrula masın ı yapar Yedinci meticbede (ımı.ıllını) M.ını 1 yaymak ve 
başka dinlerden olanları ihtida ettirmekle görevlidir "Nizamname 
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bu mertebenin görevini “misyonerlik" diye niteler. Sekizinci merte¬ 
bede (muhakkik), “misyoner" “misyon reisi" olur; “rücsa-yı İslam'la 
(İslam’ın önderleri) temaslar kurmalı ve İslam uygarlığının kalkınması 
ve yükselmesi yolunda bilfiil çalışmalıdır. 

Her mertebede bir ila beş yıl arasında değişen bir bekleme sûresin¬ 
den sonra terfi edilir. Dokuzuncu ve son mertebeye yirmi sekiz yılda 
erişilir. Ayrıca şeylı-i ktlmil, yani bir zaviyenin şeyhi olmak için Tarikat 
içinde kırk yıl geçirmiş olmak gerekir. Yine ele bu kuralın istisnaları 
sayesinde kimi üyeler intisab ettikten sonra doğrudan bazı mertebelere 
terfi ettirilmiştir. Bu yöntem, masonluktaki derecelerin aksine, mer¬ 
tebelerin belli bir içeriği bulunmadığını doğrulamaktadır. Zenginler 
doğrudan ikinci mertebeye, tarikat şeyhleri, düşünürler, yazarlar, ta¬ 
rihçiler ve şürefa, yani Peygamber soyundan gelenler altıncı veya ye¬ 
dinci mertebeye alınmaktadır. Hükümdarlara özel bir unvan verilerek, 
üstad denmektedir. Kuralların dışına bu şekilde çıkış ya İslam hakkın¬ 
da derinlemesine bilgi sahibi olmaya ya da bir hanedana veya manen 
silsileye aidiyete dayandırılmaktadır. Bu âdet, bu türden serbestliklere 
genelde asla izin vermeyen, masonik yolun herkes için aynı olduğunu 
kabul eden masonluk ile Tarikat, arasındaki farkı belirginleştirir, Ta¬ 
rikat henüz üye olmamış sempatizanlara da belli bir statü tanıyarak, 
onları Bekiaşilikten alınmış bir terimle, muhibler diye adlandırır. Mu- 
hibler Tarikata bağlıdır ama esrar onlara aktarılmaz. 

Tarikal-ı Salâhiyye 1919-20’den kapatıldığı 1925’c kadar sadece 
beş yıl faaliyet gösterebilmiş; yani üyelerinin hiçbiri zaviyelerde geçi¬ 
rilmesi zorunlu yirmi sekiz seneyi doldurarak şeyh olmamıştır. Çıkar¬ 
tılabilecek dersler açısından asıl zengin olan, bu örgülün Türkiye tari¬ 
hindeki etkisinden çok, anlayışı ve varlığı, özellikle de masonik yapıp 
tasavvuf ve İslam’la bütünleştirme tasarısıdır. Bu tasarıda Islâm’ın yavaş 
yavaş bir “gizli din” haline getirilmesi düşünülmüştür; “Nizamname"de 
yer alan ve Tarikat'm kırsal alandaki faaliyetlerini ele alan bir mad¬ 
de de bunu doğrular. Bu maddede, köy camiinin Tarikat’m zaviyesi- 
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ne dönüştürülmesi ve köy imamlarının dn mürid mcrıcbcsine (ikinci 
mertebe) kabul edilmesi gerektiği belirtilir. Boylccc tüm koy nüfusu 
Tarikat saflarına çekilebilecektir. O zaman hepsi hademe mertebesine 
kabul edilecek ve camide Cuma namazına katılmak şart koşulacaktır. 
“Nizamname'de kentlerde hangi stratejinin benimsendiği açıklanmasa 
da benzer bir tasarının söz konusu olduğu varsayılnbilir. 

1925’te Tarikat’a karşı girişilen polis operasyonlarında arşivin bir 
bölümüne el konmuş ve bunlar İstiklal Mahkemesinde delil olarak 
kullanılmıştır. Böylelikle "Nizamname,*’ “tahlifnamelef (üyelerin imza¬ 
lanın taşıyan isim listeleri), üyelerin Tariknfıa aldıkları yeni isimlerin 
kaydedildiği kütük defterleri ve çok sayıda “icazetname" adaletin eline 
geçmiştir. Bu belgeler örgütün kazandığı başarıyı göstermektedir/' 

Demek ki Tarikat-t Sahihivye’nin kurucuları açısından. İslam gizli 
bir din gibi faaliyet yürüterek, giderek gerilediği ve daha sonra temsil¬ 
cisi olan halifeden de Kemalizm marifetiyle yoksun bırakılıp baskıya 
uğradığı Osmanlı toplumu içindeki haklarını yemden ele geçirmelidir. 
Kemalim devlet çökse ve sultan-halıfe Tarikat ın dinsel, siyasal ve top¬ 
lumsal beklentilerine uygun yeni hır devlet çerçevesinde gen doııscydı. 
Tankat-ı Salûhiyvc gizlilik niteliğini herhalde azaltacak, belki de kapa¬ 
lılığa tamamen son verecekti Amaçlatma ul.ıstıkl.ıımı ve Mirin varlık 
nedeninin ortadan kalktığını düşünen gizli siyasal ıcmıyetlcım çngıı 
böyle davranır. Ama bu söylediğimi: hır varsayımdan ilen geçmez, 
çünkü Tarikat sözle ifade edilemeyen sırra bit yer ayırıp kapalı niteliği¬ 
mde pek.'ıhl surdurchılııeh 

T:ırıkai-ı Sahlhıvve mahkemesi somu unda İmi; adaleti, iddianame- 

4 t 

de de özetlendiği gibi, bu örgütün ıkı ayrı çehresi bulunduğu ve ıkı 
farklı dil kullandığı hükmüne var ır: 

I jı T.ıt m Sj^luut-r Mlu 'oVmikıı ılığı j ııukiiLıi t ılı htt (ilildi 


75 'Ş.ıy.m-ı Dikkat Il*..ul ve Mulnm İmalat," ‘Atıkau klikLıl M.ıhkcnırının bunla 
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tarikat görünümüne bürünmekte, ama müncvvcı lurc seslenirken bir İslam 
masonluğu gibi nispeten daha idealist bir hal almakladır . !f ' 

Demek ki genç Türkiye Cumhuriyeti açısından, ülkenin lûm vilayet- 
lcrincle bulunan tarikat, ağlarını devlete karşı kullanan ürkütücü bir dûş- 
man söz konusudur. 1925’tc, ülkenin doğusundaki Şeyh Sait isyanından 
sonra tarikat konusu ikinci kez karşıdevrime i bir eylemle birlikle anıl¬ 
maktadır. Şu halde Mustafa Kemal’in Aralık 1925’tc, Tarikat-ı Satöhiyye 
aleyhine açılan davadan sadece birkaç ay sonra tarikatları kapatıp yasak¬ 
lamasının bu son olayla da tamamen bağlantısız olmadığı düşünülebilir. 

Encümcn-i Uhuvvet: Kardeşlik Cemiyeti 

Kaçar hanedanından Iranlı liberal Zahirüddevle’nin (ölm. 1924) 
1899’da Tahran’da kurduğu Encümcn-i Uhuvvet, masonlukla ta¬ 
savvufun buluştuğu bir başka gizli cemiyet örneğidir. Ama Tarikaı-ı 
Salâhiyye’den farklı olarak, bu cemiyette masonik yapı değil, larikaı 
yapısı ağır basar. 77 Zâhirüddcvle, 19. yüzyıl İran lasavvufunım ünlü 
anti konformist siması Safi Ali Şah’m (ölm. 1899) münılcrintlcndir. 
Tüm toplumsal sınıflardan lranlılan vc liberal düşünürleri çevre¬ 
sinde toplayan Safi Ali Şah’ın yönettiği vc kendi adıyla anılan larikaı 
-Safi’alişâhiyye- İran’ın en büyük sufi tarikatlarından Nimcıullahüıin 
bir koludur. Nimetullahi -diğer tarikatların çoğu gibi- gizli kapaklı bir 
örgütlenme olmasa da, Safi’alişâhiyye siyasal nedenlerden öıürı'ı öyle¬ 
dir, çünkü şeyhin söyleminden çok etkilenen şah muhalifleri dc hu tari¬ 
kata gidip gelmektedir. 78 Şeyh doğal olarak tasavvuf yolunu vaaz çimek 


76 “Tarikat-ı SalAhiyycciler Hakkında İddianame." 

77 Snfı’alişilhiyyc tarikatının vc Encümcn-i Uhuvvct’in günümüze kadar olan tarihi 
hakkında, bkz. Matthijs van den Bos, jVI vsric* Regimes. Sıı fisin un d (hc State in Iran 
Jrom (hc Late Qajar Bro to dır /skımic Rcpublic , Leidcn, Brill, 2002. 

78 Bu gizli nitelik Encümen-i Uhuvvet konsey başkanı İsmail Mcrdün Emin d- 
Mıılk’ûn 193S'de verdiği bir konferansta da doğrulanmıştır: Bu konferanstan 
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; j, r gaçı, .una aynı zamanda tüm insanların eşitliğini, kardeşliği ve 
uğurluğu ile savunmakladır ki bu fikirler bir "doğu despotizmi" ül¬ 
kesinde belli bir cazibe merkezi ol uçurur.' 1 ' Şahsiyeti ve karizması sa¬ 
yesinde Saray'ın içinde, yüksek görevliler ve devletin reforma ihtiyacı 
oklusuna inanan aydın şehzadeler arasında bile müritler edinir. Bunlar 
gizlice Safi’alişâhiyye toplantılarına katılır ve daha sonra lîncûmen-i 
Uhuvvet'i doğuracak çekirdeği oluştururlar. Bu çekirdeğin içinde, şeh¬ 
zade Scyfûddevlc ve Anderson Nizamnamesi diye bilinen masonluğun 
temel yasalarını ileride Farsçaya çevirecek olan mabeyn kâtibi Mirza 
Nasnıllah Han da vardır. Bu aydın düşünürler topluluğu bir anlamda 
Safı’alişâhiyye bünyesinde bir iç halka oluşturmaktadır ve ona gizli nite¬ 
liğini veren de budur. “Sözle ifade edilemez" herhangi bir sırrı koruma 
kaygısı değil, güvenlik gerekleri bu gizliliği zorunlu kılmaktadır. Di¬ 
ğer üyeleri de bir araya getiren toplantılara gelince, bunların gizli değil 
açık yapıldıkları düşünülebilir. Tanınmış bir cemiyet içinde böyle gayrı 
resmi bir çekirdek oluşması bu liberaller topluluğuna belli bir meşru¬ 
iyet kazandırır ve şah da onları desteklemeye başlayınca düşüncelerini 
1899’da kamuoyuna açıklamaktan çekinmezler. Yine de o tarihe dek 
tarikat, şahın adamları tarafından gizlice gözetim altında tutulur. 

Safi Ali Şah birçok eser yazmıştır; bunların içinde en önemlisi 1890- 
91’de yayımlanan Kuran tefsiridir. Bu tefsir tasavvufa ve hadislere oldu¬ 
ğu kadar, tarihe, edebiyata ve diğer din dışı disiplinlere dayanmaktadır. 
Ali Şah bu eserin yazımında mistik deneyimlerinden ve halvetinden 


bölümler, İrâj Afşar (ed.), Hâtırat ve Isndd-i Zâhirüddcvie, Tahran, Kiıâbhtt-yi 
Clbî, 1972. s. L1I1, L VI 11’de yayımlanmıştır. Ayncabkz. İbrahim Sefrt'î, Relıberân-i 
Meşrûtfl, Tahran, Şark, I, s. 138; 1. Râln, FarâmtisJıhlıânaft va Faıâmâsûnaı l dar 
hân, III, s. 491. Richard Gramlich Die schiitischcn Dcnvischonlcn Pcrsieııs: erster 
Teil: die Affiliationen, Wiesbadcn, Kommissionsverlag Franz Slciner GMBH, 
1965, s. 61-64. 

79 Ismail Merzbân’a göre; aln. yap. 1. Afşar, Hâtırat ve Isnâd-i Zâlıirûddevle, s. LV1. 
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dc esinlenmiştir. Ama bu yenilikler mollaları öfkelendirir; şeyhi özel¬ 
likle Kuran ı Arapça dışında bir dilde, Parsça tefsir ettiği ve bunu da 
manzum bir tarzda yaptığı için onu zındıklıkla suçlarlar. Şahlan, şeyhi 
cezalandırıp sürgün etmesini isterler, ama bu işlekleri yerine getiril. 
mez. w Bu olay Safi Ali Şah’ın itibarını ve gücünü artırıp, tarikatına gelen 
liberalleri çoğaltırken, düşmanlarının sayısını da arttırır. 

Kızıyla evlendiği Şah Nûsıreddin (sd: 1848-1896) tarafından şey¬ 
hin faaliyetlerini soruşturmakla görevlendirilen Zahirüddevle onun 
büyüsüne kapılır ve 18S5-S6’da müridi olur. Mistik bir zihniyete sa¬ 
hip olduğu için önce dünyadan el etek çekerek yaşamayı düşünür ve 
dervişlerin geleneksel sadaka çanağı (keşkül) elinde, ilahiler söyleyerek 
Tahran sokaklarında dolaşır. 01 Ama Safi AH Şah onu tam tersine bu 
dünyada kalmaya ve tarikata ancak bir prens ve devlet adamının yapa¬ 
bileceği hizmetleri yapmaya teşvik eder. Şeyh, ruh yüceliğinin hakkını 
teslim etmek amacıyla ona Safa Ali Şah (safa, saflık, temizlik) adını verir 
ve manevi mirasçısı yapar. Beriki yine de bir derviş olarak kalır, dü¬ 
şüncesinde ve ileriki eylemlerinde tasavvufun etkisi hep hissedilir. Safi 
Ali Şah 1899’da ölünce onun yerine geçen Zahirüddevle tarikata, halka 
açık bir boyut kazandırmaya karar verir. İran’daki yeni siyasal koşullar 
da buna elverir ve tarikat kendisini destekleyen birçok kişinin bulun¬ 
duğu Saray nezdinde de kaygı uyandırmaz hale gelir. Zaten Nûsıreddin 
Şah 1896’da öldürülmüştür ve yeni hükümdar Muzaffereddin Salı 
(sd: 1896-1907) reformlardan yanadır/- Halta 1899'da Zahirüddevle 


80 İsmail Mcrzbân; alıntılayan, 1. Afşar, Hâtırat ve Isıııul-i Zâhirıuhlcvk, s. LV1, 
LVII; Muhnmmcd Ma’silm Ali Şah, Tarikü’l-Hıtktiyıli, (1900), yeni baskı. Tahran. 
KiıftbhiTne-yi ScıııVî, tarihsiz, III, s. 441-447; Ata Kerim Berk, Cestccfi tltT dinil 
û dscîr-i Safi Ali Şfl/ı, Tahran, lmişârât-i Ibn-i Sinil, 1973, s. 107-128; l. İLıln. 
Füramfıslıh/ıânaJı vcı Faninuhûncni c/ar İn in. III, s. 438-489. 

81 İsmail Merzbûn, alıntılayan, l. Afşar, Hâtırat ve fsııdıi-i Zâlıiriic/devlf, s. XL. 

82 Bu dönem hakkında, bkz. Nikki R. Keddie, Qajcjr Iran anıl thc Risc of Rt’;ıi 
Khan... 1796-1925, Costa Mcsa, California, Mazda Publishcrs, 1999, s. 44-5?. 
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o gunc dek gizlice toplanan Safi Ali Şah müridlcri topluluğunun 
“Encümen-i Uhuvvet” adıyla resmen kurumlaşmasına izin veren bir 
fermanı yeni şahtan almayı başarır. Ama isim herhalde bu tarihten önce 
de gayrı resmi olarak kullanılmıştır ve cemiyetin bir “sırrı” (gizli), bir 
de ‘'alenî” (açık) dönemi olduğundan söz edilmesinin nedeni de muhte¬ 
melen budur. Encümcn-i Uhuvvet toplantıları Zâhirüddcvle’nin evinde 
yapılır. Ayrıca tarikat bir zamanlar Safi Ali Şah’ın ikamet etliği, şimdi 
de türbesinin bulunduğu, bir tefekkür ve ziyaret mekânına dönüşmüş 
hankâhta zikir ve dua meclisleri duzcnlcmeve devam eder. Bu durum, 
Safi’alişâhiyye’nin tek kişi tarafından yönetilmekle birlikle iki çehresi 
bulunduğunun da işaretidir: bu çehrelerden biri züht ve tefekküre, di¬ 
ğeri toplumsal ve siyasal eyleme dönüktür. Safi Ali Şah’ın yazılarını ele 
alan ve 1973‘ıc vavımlanmış bir eserde, şevhin ölümünden sonra tari- 
katın hankîdıı haline gelmiş ikametgâhında tarikatın geleneksel pazar 
zikirlerinin düzenlendiği belirtilir." 

1907'dc. meşruti idareye ve ülke tarihinin ilk parlamcniosıımm 
kurulmasına izin veren Mııraflereddm Şah’ııı olum imden sonra. İran 


dramatik bir dönemden geçer Yem hükümdar Mııh.ınımed Alı Salı 
(sd: 1907-1909) liberallere düşmandır liııeüııiciM Uhuvvet in bran¬ 
şız masonluğuna yakınlaşması bu dönrnule olımiştıır; hııguııe kadar 
kesin hır biçimde ispatlanmamış okı bile. 1 erârmişlıâııe. Mıvnu'a-ı 
Ademıvvei ve Cânı ı-ı Ademıvvn gibi ban in patamaMmık ammede* 
rinın birçok iıyesı muhtemelen ! m ninem kcııdı masonluk” teıııı- 
beleninim lavdalamlınnışlardır Zâhıımidcvlr'mıı de önte M.ılkımı 
Han'ın fVrâmuşhâne'smın. sonra da OmVvı Ademıvvetııı üvesı oldu- 

• t * * 

£u ileri sumlııiektedır, ama bu ıddıanm da kanılı yoktur Ikına karşı¬ 
lık Zâhırıuldevle, 1^07'dcn sonra. I ransa Maşrık-r Azanınım l.e Reveıl 
dc l iran locasının mamkultınde Uıve kavil eelveiO kavıilıdrr lüOB'de 

9 4 • 


Ata Kerim Berk. Cc\tau Jrr jh\ Jl ti dvJı ı .Vıfı Alı \ 15 Bunlardan bırııır 
!9P2 dc katılma olanağı bulduk, nkır. sah Alı Şalı mdvMiım ı^ıruleyapılıyordu 
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Uncüıncn-i Uhuvvet ve Le Röveil de Tiran celseleri onun konanında 
toplanır. İran’daki meşruti deneyime son veren Muhammcd Ali Şah’m 
parlamentoyu topa tutturup birçok mebusu idam ettiği 1908 karşıdcv- 
riınci olayları sırasında konağının yağmalanmasının ve yıkılmasının asıl 
nedeni masonların toplantı yeri olmasıdır. Gelişmeleri önceden haber 
alan loca, arşivini toparlayıp Fransız sefaretine taşımaya vakit bulur.* 1 
Bazı kanlılar iki örgüte birden üyedir; hatta içlerinden biri, Mirza Sey- 
yid İntizam es-Sultana, daha önce 1898’de Tahrandaki kısa ömürlü bir 
Ispanyol locasına bile katılmıştır. 85 

Zâhirüddevle, Encümen-i Uhuvvet ve Safi’alişâhiyye’nin temsil 
ettiği iki geleneğin kesişme noktasına yer alır: Toplumsal özgürlük 
siyaseti ve mistik Allah arayışı. Tarihçi Bert Fragner onu “demokrat 
derviş” (demokratiseher Derwisch) diye niteler ve bir Iranlı tarihçi 
de onunla ilgili incelemesinin bir bölümüne şu başlığı koymuştur: 
İrfan der hizmeı-i içtimâ (toplumun hizmetindeki irfan).* 6 Bu tarih¬ 
çi, Zâhirüddevle’nin zihniyet uyanışını sağlamak, ahlakı geliştirmek 
ve özgürlüğü yaymak için tasavvufu hankûhlardan dışarı çıkardığını 
yazar. Yani Zâhirüddevle Iran tasavvufuna toplumsal ve siyasal bir 
işlev yüklemiştir. Iranlı reformcu bu tavrıyla Fransa Maşrık-ı Azami 
masonluğuna çok yaklaşmış ve 1907’de dc bu obediyansa katılmıştır. 

84 1. Rilln, Faramûslık’lifliıah va Fartirmisı'murl dar İnin, II, s. 146. 

85 P. Sabaticnnes, “Poıır unc hisıoirc dc la premRrc logc nıaçonniqııc cn İran," 
s. 420-421. Buna karşılık A. Amvar'ın (EnvAr) yazdığının C'Anjouman-ı 
oııkhomnvat," Uncyclopacdia lıanica, Londra, Routlcdgc vc Kcgan Paul, 11, fas 
1, s. 88-89) aksine, Encümenin kumcu üyeleri arasında Lr favcil dc l'lran üyesi 
masonlar bulunamaz, çünkü 1899’da bu mason locası henüz ortada yoktu. 

86 Beri Fragner, Pcı siscJıc Mcmoircnlileralur als qı tdk e»r neucrm Gcsthidıif Irans. 

Wiesbadcn, Franz Sıcincr Verlag, 1979, böl. IV, s. 121 vd., I. Scfâî. Rfltherdn-ı 
Meşruta, s 139. 
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1899'dan itibaren açık bir cemiyet haline gelen Encümcn-i Uhuvvet 
gizlilik niteliğini yitirir, ama tasavvuf! bir tarikat olarak sözle ifa¬ 
de edilemeyen sırrı sürdürür; Safi’alişâhiyye’de yürürlükle olan ve 
Zâhirüddevle’nin Encümen’de de kural olarak benimsediği Usûl-i 
şeşgâne’de (altı ilke usulü) bu sır yanı çok açık biçimde belirir, Bu 
ilkelerden biri kitmân-ı sırrullâh, “Allah sırrının gizlenmesidir; 
Zâhirüddevle tasavvuf hakkında yapılan bir söyleşide özür dileyerek 
bu nokta hakkında konuşamayacağını belirtir. 87 

Sual: “Kitmân-ı sırrullâh”tarı murad edilen nedir ve bunun hududu nedir? 

Cevap (Zâhirüddevle): Bu sualinize cevap veremeyeceğim için beni affedin, 
çünkü eğer cevap verirsem, “kitmân-ı sırrullâh*’ (ilkesine) uymamış olurum, 88 

Demek ki Encümen’in “gizli” niteliğini terk etmesi, Zâhirüddevle’nin 
mürşidi Safi Ali Şah’tan geleneksel olarak devraldığı Sırr’ı saklamasına 
engel değildir. 

Güft merâ Şah-i Safi-yi vefî(Vefalı Şah Safi bana dedi ki, 

Fâş kunem piş-i tû sırr-ı hâfî.Sana gizli sim ifşa ediyorum.) 

Zâhirüddevle. 89 

Encümen öncelikle tarikat modeline, yani gizli cemiyet değil, sim 
cemiyet modeline uymaktadır. Yine de Encümen-i Uhuwet‘inaçık niteli¬ 
ğine karşın, 1899’dan sonra sözle ifade edilemeyen sırrın yanı sıra ikincil 
sırlan da sürdürdüğü bellidir. Her üyeye dağıtılan ve hepsinin hem üs¬ 
tünde taşıyıp hem de kimseye göstermemesi gereken “Cemiyet Nizamna¬ 
mesi” (meramname) buna bir örnektir. Meramname ahlak ilkelerini ve 

87 I. Râln, Farâmûshkhânah va Farâmâsûnan dar Irân, III, s. 487; I. Safa!, 
Rehberân-ı Meşruta, s. 139. 

88 1. Afşar, Hâtırat ve îsnâd-i Zâhirüddevle, s. LIII. 

89 Muhammed Ma’sûm Ali Şah, Tarikü'l-Hakâyık, (1900), yeni baskı, Tahran, 
Kitâbhâne-yi Senâl, tarihsiz, III, s. 451. 
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sikirleri, uhuvvet öğretilerini ve sırrı koruma gereğini hatırlatır.'* 1 

1940’lnrdnn bir Iranlı tarihli, Mahınud İrfan, Zâhirüdtlcvlc'nin mj- 
sonik modele duyarlı olduğunu ve Encümen-i Uhuvvcı'i masonluğa 
uyarladığını yazar. Ama özellikle, yine M. İrfana göre, Zâhirûddevle, 
“Malkum Han’ın (rcrûmuşhâne’nin kurucusu) amacına erişemediği¬ 
ni’’ saptar ve kendisinin, ZâhirCıddcvlc’nin bunun nedenlerini bildiğini 
söyler. 01 M. lıfan’ın kastettiği, Malkum Han’ın eserini Zâhirûddcvle’nin 
kendi tarzında sürdürmeyi amaçladığı mıdır? Mahmiıd İrfan’ın elinde 
19. yüzyıl sonunda Encümen-i Uhuvvet ile masonluk arasında yaşanan 
yakınlaşma konusunda somut bilgiler var mıdır, yoksa söz konusu ya¬ 
kınlığı kendisi o satırları yazarken iki örgüt arasında var olan önemli 
ilişkilere mi dayandırmaktadır? 

Nitekim bu yazarın Encümen-i Uhuvvet'in belli sayıda öğeyi ma¬ 
sonlardan devraldığını ispat etmek için ileri sürdüğü kanıtlar da ikna 
edici değildir; bizzat Zâhirüddevle’nin veya onun yakın yoldaşların- 
dan birinin bu unsurları doğrulaması tabii ki işi değiştirir. Ama bizim 
bildiğimiz kadarıyla Encümen-i Uhuvvet'in kurucusunun yazılarında 
bu türden hiçbir ifşaata rastlanmaz. M. lrfan’a göre, Encümen en çok 
idari düzlemde masonluktan esinlenmiştir. Nitekim 1899’daki kuru¬ 
luş aşamasında, Zâhirûddevle örgülü bir tarikat şeyhi gibi tek başına 
yönetmeyi reddeder; oysa Safi Ali Şah’tan el aldığına göre buna hakkı 
vardır. Kendisine yardım edecek yüz on kişilik bir meclis toplar; bu 
meclisin üyeleri bilgileri ve liberalizmleriyle ün yapmış kişilerden se¬ 
çilir. Bu kararı masonik bir etkiye bağlamak biraz abartılı görünmek¬ 
tedir, üstelik o tarihle İran’da Eerâmuşhâne’nin ardılı olan Mccma’a-i 
Âclcmiyyel’in epey değişmiş örgütlenmesi dışında, masonik bir kuru¬ 
luş da yoktur. Bu davranış, daha çok kurucunun liberal zihniyetinin 

90 I. RıYîn, Forılmüslılılıâmılı vti Fcmîmtîsmuırr dar h ân, İli, s. 496-497. 

91 M. lrfan,Ter;\mâsunhU2. Fentmftsımhâ der Iran," Vegmcî, Tahran, 1 1,1942,5.505- 


170 



simge yolu 


bir işareti olarak yorumlanmalıdır. 

M. irfan iki örnek daha verir, bunlardan biri Encumcn-i 
Uhuvvetin armasındaki simgcsclliktir. Tarihçi önce masonların ni¬ 
şanlarının üzerine koydukları, örgünlerinin ferman ve icazetnameleri¬ 
nin üstüne bastıkları özel simgeleri olduğunu ve bu simgelerin -mala, 
pergel, gönye- ya tek başlarına ya da topluca tasvir edildiğini belir¬ 
tir. Daha sonra da Zâhırüddevlc'nin Encûmcn-i Uhuvvetin simgesi 
olarak küçük derviş baltasını (teber zin)< sadaka çanağını (keşkül) ve 
[eskilıi seçtiğini ve bu simgeleri "Hıristiyanlar gibi" ııçgcn biçiminde 
birleştirdiğini ekler. M. Irfan'ın vardığı sonuca göre, bu üçgen aynı 
zamanda masonların da kutsal biçimidir."'-’ ikinci örnek. Encümenin 
yayın politikasıyla ilgilidir: Encümen 1905-1906’dan itibaren bir der¬ 
gi çıkarmıştır (Mecmü'a-yi ahlak)*"' ve M. İrfanın bekriliğine göre, bu 
derginin temel ilkesi tıpkı masonlardaki gibi dinsel ve siyasal sorunlara 


asla karışmamaktır.'' 

Encı'ımcn-i Uhuvvet, yukarıda incelenen diğer iki p.ıramasonik ör¬ 
gütlenme -Eerânuışhane ve Tarikat ı Sakihıyyc- gibi, nusomk ve l.ısavvıılf 
geleneklerin iç içe geçmesi yönünde bir örnek oluğumu: Palu çok 
bu iki geleneğin bir noktada kesişmesine, buluşmasına denk dıışcr. 
Zilhirıiddcvle toplumsal ve sıy.ıo) eyleminin köklenin alıkça doğulu hır 
modele dayandırmaya ıığıaşmış'u Ma-.onluga kaişı da duyaisi: değil¬ 
dir ve kuşkusuz ondan da esinlenmişin, ama vurunu ıl.ılıa \ok kalıksız 
tasavvufa ve onun örgütlenme bujini olan taiık.ıl.ı döner bu nedenle 

V 

baııneıı-ı Uhuvvetle, ivı.ün uşhâne ve Iaııkal-ı Sal.lhıyye’de gö inlen 
nusonık lekrısı örnek alan kabul merasııııleııııe Msil.ınıııa:.. liıutımeiı 


92 .Avın ver 

93 yıllarımla IS savı I Afsir. lfı!tıt<:t w /inâJ-ı ZılkınJJnk. 

s |\'lll [v,| u sorım l n« ııınrınn şutvlcrı İnin in «.cşıilı t -%-.ılelJrrnule heıırei 
dere, iler ynytml.ıımşhıclır, hkr M van deli Ikv Mv\fu foynifi, M III NYıv 
Myslıc Kcgımcs, 1 Q 00 • ] °-î I * 

94 'kr.lına>ıınlıa â FerJlnklsiınha <ler lı.-ıtı." VrÇw**l. 'I.ıhr.ın, İZ. I û ^.s Mt’ 
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açıkça tasavvuf! öze sahiptir ve meclislerinde evrâd, zikir ve semâya 
önemli yer ayrılmakla, özellikle de musiki bu meclislerde çok önemli 
yer işgal etmekledir .' >r ‘ Diğer yandan meclislerin iç m e İcm düzenlemesi 
mason localarına hiçbir şekilde benzemez ve üyeler zikir meclislerindeki 
gibi halka oluşturacak biçimde yerleşirler. 96 Encümcn-i Uhuvvet'in yaptı¬ 
ğı zikir, nizamnamesine göre, iki türlüdür: zikr-i celi ve zikr-i lıafı. Zikr-i 
celi (açık, aşikâr), genellikle yeni başlayanlara tavsiye edilen sesli zikir 
türüdür ve sessiz veya gizli zikirden (hafi) daha aşağı kabul edilir. 97 

Encûmen-i Uhuvvet ile masonluk arasındaki yakınlık 
Zâhirûddevle’nin 1924’teki ölümünden sonra belli bir modemizm adı¬ 
na bazı sufi geleneklerinin reddedilmesi sonucu iyice artar. Bu durum 
İran’daki diğer sufi çevrelerin eleştirilerini çeker. 1978-79’daki İslam! 
devrim sırasında yasaklanıp dağıtılan Encümen, günümüz Iran’ında 
başka bir adla gizli ve yeni bir yaşam sürdürmeye başlamıştır. 93 


95 1. Râ“ın, Farâmûshhhânah va Farâmasûnan dar hân, İli, s. 496-497. 

96 M. van den Bos, Myslic Rcgimes, böl. VU: “Sufism, Civil Socicty andiheStaıe.’ 

97 Daha fazla aynnıı için bkz. Richard Gramlich, Dic schiitischcn Denvischordfn 
Persicns, c. İl: Glcıube und Lchre, Wiesbadcn, KommissionsverlaghranzSıciner, 
GMBH, 1976,s. 380-581; M. Kiyânl, Tarih-i Hemhalı der Iran, Tahran, Kuibhine- 
yiTahürî, 1990, s. 414-415. 

98 M. Van den Bos, Mystic Regimes, böl. iti, IV, V, VI. 
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Sozlt! ifade edilemeyen sır, hep gizli cemiyetler aracılığıyla akıarıl- 
sa da onlarla sınırlı kalmaz ve deyim yerindeyse bu cemiyetler fâni, 
o hâkidir. Diğer yandan belli başlı iki gizli örgütün, masonluk ve 
Carhoncria'nın varlık nedeni bu sözle ifade edilemeyen sırdır; her iki 
örgüt 19. ve 20. yüzyılların birçok gizli Müslüman cemiyetine model¬ 
lik yapmıştır. Bunun dışında gizli cemiyet, bu sırrı belli bir noktada, 
ona ikincil sırlar ekleyerek veya ikame ederek sabiılcyen topluluk bi¬ 
çimlerinden sadece biridir. Ama İslam! Doğuda, aynı türde sözle ifade 
edilemez bir sırla uğraştığı halde gizli olmayan cemiyetlerin, en başta 
da tarikatların varlığı kanıtlanmıştır. Yine de sözle ifade edilemeyen sır 
zaten kendisini korur, ona odaklanan gizli cemiyetin ise aslında bu sır 
çevresinde toplanmış insanlar topluluğunu koruduğu anlaşılmaktadır. 
Anıoine Faivre, sır kavramına her zaman bağımlı olmayan ve discipfina 
arcani (simya) haline indirgemeyi reddettiği Batı ezoıerizmi konusun¬ 
da da aynı saptamayı yapar: “Sırrın, kendisini koruyacak hiç kimseye 
ihtiyacı yoktur.” 99 

Georg Simmel’in gizli cemiyetler sosyolojisine yöneltilebilecek eleş¬ 
tirilerden biri, söz konusu cemiyetlerin masonluk veya Carboneria mo¬ 
delinden uzaklığından ve sadece ikincil sırların varlığından hareketle, 
bıı sırların içinde sözle ifade edilemez sırra hiç rastlanmadığı sonucu¬ 
nun çıkarılamayacağı gerçeğini unutması ve sözle ifade edilemez sırrın 
bu tür cemiyetler üzerindeki doğrudan veya dolaylı etkisini dikkate 
almamasıdır. Hiçbir şeyin asla salt siyasi olmadığı, hiçbir gizli siyasi 
cemiyetin dinden asla tamamen kopmadığı, reformcu düşünürlerin ya 
sufi olduğu veya tasavvufi izleklerden etkilendiği Müslüman çevrelerde 
bu özellik, yani sözle ifade edilmez sırrın etkisi mutlaka hesaba katılma¬ 
lıdır. 5immel çok haklı olarak, “cemiyetlerde gizli olanın ilkel bir sosyo¬ 
lojik olgu, bir birliktelik biçimi, grup üyesinin veya grubun görûnümü- 

99 Acrts dc 1‘lsotfrismc Occidental , 1 , s. 31-32. 


173 





ISUM'DA SIR vr; r.lZLl CIiMIVlil LlfR 


nü ötekilerle doğrudan veya dolaylı etkileşim içinde belirleyen ilişkile¬ 
rin biçimsel bir niteliği, bir rengi” olduğunu yazar. 1 Ama bunun aynı 
zamanda ve özellikle sözle ifade edilemeyen sırla, yani mistik-dinsd 
bir hakikat veya deneyimle veya bu hakikatin ya da deneyimin simge¬ 
siyle belli bir ilişkiyi yaşama tarzı olduğunu da eklemek gerekir; ancak 
aynı ilişkinin açık bir cemiyet çerçevesinde yaşanabileceğini de unut¬ 
mamalıyız. Sırla uğraşmanın birçok biçimi vardır. David Stevenson’ın, 
masonluk hakkındaki, "biçimi ve içeriği koşullara ve katılımcılara göre 
farklılık gösteren, değişken bir kurum" olduğu düşüncesi masonluğun 
İslam içindeki tarihi tarafından tartışılmaz biçimde doğrulanmıştır. İn¬ 
celediğimiz, masonik yapıdan, simgelerden ve fikirlerden esinlenmiş 
gizli Müslüman cemiyetlerinde de aynı esneklik gözlemlenir. Bu ce¬ 
miyetler esas olarak kurumlarını modernleştirmek ve hükümdarların 
iradesine karşın toplumlarını özgürleştirmek kaygısı taşıyan reformcu 
düşünürleri cezbetse de reform tasarıları çok çeşitlidir. Özellikle de 
bu reformcuların dine verdikleri yer bir cemiyeucn diğerine farklı¬ 
laşmaktadır. Bu noktada Yeni Osmanlılar ile Jön Türklerin tavırlarını 
kıyaslamak yeterli olacaktır. Bu toplumlarda masonik model ya hatırı 
sayılır ölçüde basitleştirilmiştir ya da daha da zenginleştirilip İslâmî vc 
tasavvufî bir kültürel ortamla bütünleştirilmiştir. Her iki durumda da 
-ama asıl İkincisinde- Müslümanlar masonlukla kendilerini bulmuş, 
aslında masonluğu kendi tarikat örgütlenmelerinin Batı’daki karşılığı 
olarak kabul etmişlerdir. Reformcuların masonik sistemi benimseme 
ve dönüştürme nedenlerine gelince, kuşkusuz fazla geleneksel vc gizli 
eylem açısından genelde elverişsiz buldukları kendi örgütlenme biçim¬ 
lerini mükemmelleştirme isteği bunda ağır basmıştır. Buna masonlu¬ 
ğun itibarını da eklemek gerekir; bu itibar, esas olarak reformcuların 
Aydınlanma Avrupası’nda ona biçtikleri rolden ve devrimci süreçteki 
eylemlerinden kaynaklanır. 

1 Secret et Sociclis secrtlcs, s. 89. 
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Bizinı bu ccmiycılcri, Carboııaro-masonik cemiyetler veya simge 
yoluna bağlanmış cemiyetler olarak sınıflandırmamız, bu iki model 
arasında iç içe geçişler yaşandığı olgusunu dışlamaz. Onları ayıran fark¬ 
lılıklar nitelik değil nicelik düzeyindedir, çünkü törenselliğe ayrılan ye¬ 
rin büyüklüğü veya küçüklüğü nedeniyle farklılaşmaktadırlar. Bu pa- 
ramasonik cemiyetlerden bazılarım tarikatlara yaklaştırıp uzaklaştıran 
da yine tören usulleridir. Masonik tören usulleri, simgelerin bir riıûel 
çerçevesinde kurgulanan öykülerle bütünleştirildiği antikçag Mysteri- 
a'larından esinlenmiş bir sistemi yeniden ele alıp geliştirir; bu usullere 
daha basil veya gelişkin bir biçimde paramasonik cemiyetlerin çoğun¬ 
da, özellikle de Cemiycı-i Terbiye-yi Etfâl, Ferâmuşhâne ve Tarikaı-ı 
Salâhiyye’de rastlanır. Bu konudaki tek istisna, tarikat sistemi içinde 
kalan Encümen-i Uhuvvettir. Tarikat teşrifatı ise -Bektaşilik hariç- ta¬ 
şıdığı tüm çeşitliliğe ve simgeselliğindeki zenginliğe karşın, oldukça sa¬ 
dedir ve Mysteria’lı kültlerin ve masonluğun aksine simgeleri bir ritüel 
çerçevesinde öyküleşıirilmemişıir. Masonik modeli tarikat modeliyle 
en sıkı biçimde kaynaştırmış örnek olan Tarikaı-ı Salâhıyye'nin tören 
usulleri masonik türü sürdürür. Paramasonik cemiyetle tasavvuf! ta¬ 
rikat arasındaki kırılma noktasıdır bu. Gerçekten de paramasonik ce¬ 
miyetlerin törenleri bazı Mystcria unsurları içerir. Bunlar sözle ifade 
edilemez sır ve simgesclliğin öyküleşıirilmcsidir. Bu törene, Latinlerin 
Yunan Mysıeria’larını çevirirken kullandıkları terimle, iniıia adı verilir. 2 3 4 
Bir tarikata katılma törenini ifade etmek için bu terimin kullanılmasını 
sakıncalı bulduğumuzu daha önce belirtmiştik;' 1 çekincelerimizi burada 
da koruyoruz. Buna karşılık “inisiyasyon" sözcüğü Fransız masonlar 
tarafından 18. yüzyıl başından itibaren kullanılmıştır;' şu halde yakın- 


2 \Vahcr Burkcrt, AncıcıU Mystcry Cults, s. 7. 

3 Rflcaures el Transformations du soufısmc en Occidenı," Dipgene, Paris, 
UNESCO, 187, Tcmmuz-Cylül 1999. s. H9-150. 

4 Vves Hiverı Messcca, Iniiıation," Eric Saunicr (cd ). Encyclopcdic dc !a Franc- 
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Encümen-i Uhuvvet'in alametlerini taşıyan bir parça ve madalyon (Jürgcn IV 
Frembgen, Kleidung und Ausrüstung islamischer Gottsucher: Ein Bcitrag mr 
materiellen Kültür des Derwischwesens, Wiesbaden r Harrasscnvitz Verlag, 1999). 


Sap Ali Şah müritleriyle birlikte (oturanların arasında sağdan üçüncü). 

































SONUÇ 


dan veya uzaklan masonik töreni andıran, onunla herhangi bir akra¬ 
balığı bulunan her türlü löreni ifade çimek için bu terim kullanılabilir; 
Encümen-i Uhuvvet; dışında, bu kitapta incelenen diğer paramasonik 
cemiyetler bu duruma uymaktadır. Bir tarikata “suluk" töreni ise apayrı 
türdedir; Mekke yakınındaki Hudeybiye’deki kutsal ağacın altında mü¬ 
minlerin Hz. Muhammed’in elini tutarak ona biat etmelerini (Biâtü’r- 
Rıdvan) model alan bir bağlılık ifadesidir söz konusu olan. 5 Burada bir 
simgeler külliyatının öyküleştirilmesine rastlanmaz. 

Batı’daki kardeşlik biçimli ve gizli örgütlenmeleri -Kompanyonaj, 
masonluk, Carboneria- İslam topraklarındaki eşdeğerlerinden -tarikat, 
tûtûvvet ve loncalar- ayıran farklılıklara karşın, Doğulular masonlukla 
kendilerini bulmuşlardır. Ama en çok Bektaşiler, İslam içindeki Fark¬ 
lılıklarından ötürü, masonlann sırrını, simgelerinin bir bölümünü ve 
törenlerde benzer bir tavrı kendilerininki gibi görüp kabul etmişler¬ 
dir. Tarikat-ı Salâhiyye’nin mason ve Bektaşi sistemlerini belli bir ııyum 
içinde birleştirmeyi başarmasının nedeni budur. Masonluğu İslam’la 
birleştirme tasarısı sadece Müslüman dünyada değil, onun diasporasın- 
da, özellikle Afrika kökenli Amerikalıların bagdaştırmacı İslam anlayışı 
çerçevesinde de görülmüştür. Newjersey’de Timothy Drew veya Soylu 
Drew Ali (ölm. 1929) tarafından kurulmuş Moorish İlim Tapınağı (The 
Moorish Science Temple) çerçevesinde, Amerikalı 5/ıri/ıcrs’ın 6 şövalye 


Mcçonnerie içinde, Paris, La Pochotheque, Lc Livrc de poclıc, 2000, s 433-437. 

5‘Ar.dolsun, Allah müminlerden, o ağacın alımda sana biat ettikleri sırada hoşnut 
olmuştur (çev. Y. N. Özlürk). Bu olayın tarihsel bağlamı hakkında, bkz. 
Maurice Gaudefroy-Dcmombyncs, lYfrılıomet, Paris, Albiıı Michcl, 1969, s. 153- 
155, tasavvuftaki yorumu hakkında, Dcııis Gril, “La Voie," Lcs Voics d'Allah Les 
Ordres mysıiqucs dan s le mondc nuısulmmı des origines â aujoıırd’hui, Paris, Fayard, 
1996, s. 91-92. 

* Masonik olmayan ama sadece Tcmplier Şövalyelcri’ni ve 32. derece masonları 
üyeliğe kabul eden gizli cemiyet -çn. 
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larzı masonlusuyla Islâm 1928’den beri gayet güzel geçinmekledir. 7 8 
Matla masonluğa Yahucli-Hıristiyan ve Müslüman geleneğiyle hiçbir 
bağı bulunmayan bir kültürde yer bulmak için bu kendini bulma ol¬ 
gusu daha da zorlanabilir. Bu durum 20. yüzyıl ortasında Japonya’da 
yaşanmıştır. 1979’da Japon masonlarının ınasonik mabetlerde kulla¬ 
nılan tek dil olan İngilizce konusundaki bilgisizliği ve Batı kültürüne 
pek ilgi duymamaları yüzünden, masonik ritüel (California riıi) Şinıo 
ve Budist ortama uyarlanır. Bu uyarlamayı yapanların amacı masonlu¬ 
ğa tekris edilmiş Japonların bu yapıda kendilerini bulmalarını sağla¬ 
maktır; çünkü bu yapı, onların iddiasına göre, kültürel nedenlerden 
ötürü dış görünüşte farklı olsa da Japonların kendi kültürlerinde sahip 
oldukları ilkelerin ve davranış biçimlerinin taşıyıcılığını yapmaktadır. 
Bu nedenle masonluğun simgesel dili Budizm’in diline çevrilir, ama 
tekris kurgusu ve tören değişmez; Incil yazarı Aziz Yuhanna yerini Bu¬ 
dist keşiş Honen’e (13. yüzyıl), Vaftizci Yahya da Japon Budizminin 
babası, Budist Saf Dünya mezhebinin kurucusu keşiş Şinran’a bırakır. 
Masonik efsaneye göre inşa edilmesi gereken artık Süleyman mabedi 
değil, Japonya’nın en büyük ve saygın Budist mabedi olan, birçok kez 
yıkılıp yeniden yapılmış Todaiji mabedidir (Nara’da).* Masonluk nasıl 
ki İslam’da tasavvuf prizmasından süzülerek gözden geçirilip düzeltil¬ 
mişse, Japon Budizmi bağlamında da yeniden yorumlanmıştır. 


7 Robert L. Uzzel, 'The Moorish Science Temple. A. Religion Influeııccd by 
Freemasoııry", Chatcr-Cosmo Tra?ısflC(ioııs. Masonic Rcscaıch in llıc Ea st, Hong 
Kong, The Paul Chater Lodge of Installcd Maslers no: 5391 -Hong Kong, 8, 
1986, s. 65-82; Emesi Ailen, “Identiıy and Destiny: the Formativc Vie\vs of The 
Moorish Science Temple and the Naıioıı of İslam," J. L. Esposilo ve Y. Haddad 
(ed ), MiisJims on ihc Amcricanization Patlı, Bcrkeley, Universiıy of Cnlifomia 
Press, 1998. 

8 F. Ronald, “The Kanto Riıucıl: an Essay in Indigcnisation,” Clıntcr-Cosıno 
Tımsactions. Mûsomİc Rcsecıı ch in the East, Hong Kong, The Paul Chater Lodge of 
Installed Masiers no: 5391 -Hong Kong, 8, 1986, s. 205-220. 
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Georg Simmel’e göre gizli cemiyetler açığa çıkarıldıkları anda yok 
olurlar, "çünkü olağan koşullarda sırları ya hep ya hiçten başka bir se¬ 
çenek tanımaz”. 0 Ama bu kural, birçok gizli cemiyetin gizli niteliklerini 
kaybetmelerine karşın ayakta kalmaya çabaladıkları ve bunu başardık¬ 
ları Islamî Dogu’da her zaman doğrulanmaz. Ne var ki orada da, ancak 
sırrı yeniden tanımlayarak veya sözle ifade edilemeyen sırra doğru geri 
çekilerek, halta cemiyetin ilk kuruluşunda böyle bir sır yoksa onu son¬ 
radan oluşturarak ayakta kalabilmiştir. Bu son seçenek, İttihat ve Te¬ 
rakki Cemiyeti örneğinde geçerlidir; Cemiyet'in varlığı 1908’dcn sonra 
da bir muammadır. Demek ki Simmel'in “ya hep ya hiçten başka bir 
seçenek tanımaz" diye söz ettiği sır, aslında ikincil sırlardır; bunlar da 
sözle ifade edilemeyen, ona odaklanmış cemiyetler içinde doğası gereci 
bir türlü ele a\ııca gelmeyen ve bu cemiyetlerin boşlarına gelenlerden 
asla etkilenmeyen asıl sırrın simgeleridir, o kadar. Bu noktada sadece 
ikincil sırlara sahip gizli cemiyetleri dikkate alan Cı. Simmel'in sosyo¬ 
lojik yaklaşımının sınırları görülüyor. Sözle ifade edilemeyen sır, gizli 
cemiyetin kalıcılığını sağlamakta, hem saptadığı toplumsal ve siyasal 
eylem programına daha gem? bir çerçeve hem ile meıalızık hır başvu¬ 
ru kaynağı sunmakladır Aynı a toplumsal ve duygusal mide guçlu bir 
unsur olan kardeşlik de -kuull.ula dayatılan değil, bazı uyeleım diğer¬ 
lerine duyduğu doğal dostluğu perçinleyen kanleşlıklen so; edıyoıu:- 
gızlicemiyetin yok olmasına k.ıtsi dut nukiadıt 

İslam'daki gizli cemiyetle! dünyasına çıktığımız hu yolculuğun so¬ 
nunda, sırrın gerçekten ele avına gelmez hır şey olduğu açıkça ortaya 
çıkıyor; hu çok boyutlu ve söze dökülmez nitelikli olgu -gerçek olup ol¬ 
maması hakkında hiçbir varsayım ileri sürmeden- lıkıncıl) sırlara ı-alıip 
cemiyetlere vıııe de damıusım vurmaktadır. Sır hem biçimsizdir hem 
dc çokbıçıınlı, bir tanımın sınırları içme sığdın bunayacak, sözle ile ifa¬ 
de edilemeyecek ve söylenmemesi gereken her şeyi kucaklar; hem lıer 

' ti ^ frS- 
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Zâhirüddevlc ve Encümen-i Uhuvvet üyelerinden bir grup (I. Afşar. Hânrat ve Isnad-ı 
Zâhirüddcvle). 


şeydir hem dc hiçbir şey; en önemlisi de. açıklanıp akiaıılııusı jjizeme 
bir san vermez, lieklaşı şairi ikısnevl’nin söylediği £ihı: 

Sırrım sırrolmuşiıır sınnıı bilince. 
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İKİNCI KISIM 


İSLAM DÜNYASINDA 
FRANSIZ PREMASONIK KARDEŞLİK 
CEM1YETLERI, MASONLUK VE TARİKATLAR 


GİRİŞ 

Bu makalede masonluğun İslam dünyasına girişi ve buradaki ge¬ 
lişimi konusundaki tarih araştırmalarına damgasını vuran önemli bir 
antropolojik konuya, premasonik ve masonik kardeşlik cemiyetlerinin 
sufi cemiyetlerle (tarikatlarla) özdeşleştirilmesi konusuna odaklanmak 
istiyorum. Zira, çok fazla sayıda Müslüman’ın gözünde masonluğa ait 
hiyerarşi ve ritüellerin meydana getirdiği üstyapı, İslam dünyasında¬ 
ki tarikatlara benzer. Bu çalışma dört bölümden oluşuyor. İlk kısım, 
merkezi Arles’da (Provence) bulunan, Üzüm Salkımı Cemiyeti (Ordre 
dc la Grappe) olarak bilinen ve 18. yüzyılın başında İstanbul'a yerle¬ 
şen Fransız premasonik kardeşlik cemiyetine, masonluğun Osmanlı 
İmparatorluğunda tanınmasından yirmi yıl önce, Osmanlı otoriteleri 
tarafından nasıl ve neden tarikat imtiyazlarının verildiğini ve üyeleri¬ 
nin neden "derviş” olarak görüldüğünü inceliyor. İkinci kısım, Batı’da- 
ki masonların sufi tarikatları neden bir tür “Doğulu masonluk” olarak 
gördüğünü mercek altına alıyor. Üçüncü kısım, benzer bir biçimde, 
Ortadoğu ve Türk-Fars dünyasında masonluğun tarikatla nasıl özdeş¬ 
leştirildiğini gösteriyor. Dördüncü ve son kısım ise, 20. yüzyılın orta¬ 
sında Türkiye Cumhuriyetinde ortaya çıkan ve masonluğun bir tarikat 
olup olmadığını konu alan hararetli tartışmaya dikkat çekiyor. 
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1 703'tc İstanbul’da Bir Fransız Prmasonih Bakanalycn 10 
Kardeşlik Caniydi 

Masonluk ile Müslüman kardeşlik cemiyetlerinin (diğer bir deyişle 
sufi tarikatlarının) eşdeğer olduğu fikri eskilere dayanır ve ilk kez 18. 
yüzyılın başında zikredilmiştir. Şaşırtıcı biçimde, masonluğun Osrnanh 
İmparatorluğuma girişinden yirmi yıl ve bir Müslüman'ın masonluğu 
kabulünden yaklaşık yüz elli yıl önce İstanbul’da, uzmanlarca prema- 
sonik olarak nitelenen Üzüm Salkımı Cemiyeti ( Orclrc de la Grappe) 
adında bir Transız cemiyeti kurulmuştur ve bu cemiyet yerel halk tara¬ 
fından kısa süre içinde bir tür sufi kardeşlik cemiyeti olarak görülmeye 
başlamıştır. 

Üzüm Salkımı Cemiyeti 1693’lc Provancc eyaletinin Arles kentinde 
kuruldu. Tıpkı Provancc’taki diğer teşkilatlar (İçki [Ordre de la floissonj 
ve Medusa (Medusej Cemiyetleri) gibi, Üzüm Salkımı Cemiyeti de ken¬ 
disini bir tür Bakanalycn cemiyet ya da şarapçı şövalyeler cemiyeti (ehe- 
valerie bachiqıte ) 11 olarak sunuyordu. Üyeleri dipnosofistlcr veya "şarapçı 
filozoflar" olarak adlandırılıyordu. Üzüm Salkımı Cemiyeti erkeklere 
de kadınlara da açıktı. Toplantılar ya da daha net bir ifadeyle, akşam 
yemekleri düzenliyor ve kardeşliğe, yemeğe, şaraba ve içmeye dayalı 
bir dergah dili kullanıyordu. Bir Büyük Üstat (Grund Mcıilı e), görevliler 

10 Bakanalycn: Antik Yunan mitolojisinde Dionysos olarak da bilinen şarap tanrısı 
Baküs’ün onuruna düzenlenen Bakaıınlya festivalinin adından lürciilmiş bir 
sözcük. “Bakanalya ile ilgili", "Bakanalya’ya yaraşır" anlamlarına gelir, -ed. 

11 Bu cemiyet hakkında, bkz. Clıcvalicr Apicius a Vinclcmiis, Etııdcs el reehereha 
scientijiqııcs et archtoloflqtıcs sur 1c etille de Baccl ıııs en hovcncc au XVIllc âtele 
(Toulon: İmprimcric d’E. Aıırcl, 1860), s. 16-19, bu oldukça nadir kitabın bir 
nüshası Inguimbertine Kütüphanesinde muhafaza edilmektedir (Carpcnıras. 
France, Ms 2055); L. de Crozct, “Notes pour servir ;i l'hisıoirc des societCs de 
buveurs en Provcncc au XVlllc siöclc," Bilildin de la Sock'tt des Sciences, kllcs - 
kttres et aı ts dıı departement du Var, Toulon 28. ve 29. yıl (1860-1861): s. 15- 
18; Arthıır Dinaux, Les Socidds badines, bachiqucs, chcmiaııtcs et litiraires (Paris: 
Librairic Bachclin de Florenne, 1868), e. 1, s. 392. 
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(ö/fifiiTs) vc. bir Cemiyet Konseyi (Co/ısci/ ele l'Ûnlrc) vardı; üyeleri “Kır¬ 
mızı masa kardeşleri*' ( Frdres de la table roıı^c) vc “Beyaz masa kardeş¬ 
leri" (Fiİtcn ile Icı icıhlc blanchc) olarak ikiye ayrılmıştı. Cemiydi 1 kabul 
edilen yeni erkek ve kız kardeşlere bir sertifika ( diplûmc veya pı/nı/e 
de reccplkm) veriliyordu. Bu sertifikada üzüm salkımları, kadehler, bir 
kadûsc (Kermesin çift yılanlı asası) ve iki yunustan oluşan bir armanın 
yer aldığı bir mühür (aıclıd) bulunuyordu (Şekil l). 1 Cemiyetin top¬ 
lantı yerleri manastırlar (anıvc/ıfs), localar (/ogcs) veşapitrler (duıpitrcs) 
olarak biliniyordu ve bu yerler Paris, Lyon, Marsilya, Metz, Toııluse, 
Strasbourg, Anvers, Köln, Bern, Milano, Roma ve Cadiz'deydi. 

Avignon Kıuııphancsi’nin eski çalışanlarından Myacintlıe Choba- 
uı, masonlukla (Batı Provance’ln 1737’dc, Arles'da ise 1751'de ortaya 
çıkmıştır) ortak pek çok uygulamaya sahip oldukları ve üyelerinin 
pek çoğu (özellikle Avignon İçki Cemiyeti üyeleri) kardeşlik ve zevk 
Çizerine kurulu yeni ve benzer cemiyetler bulma arayışıyla sonradan 
mason localarına katıldığı için, Ozıım Salkımı Cemıyeıi’ııi ve Provan- 
cc’taki diğer iki Bakaııalycn şövalye örgııııımı "premasoııik cemiyet¬ 
ler" olarak görmektedir.•' 

Cemiyetin birtakım resmi yayımlan güıümuıze kadar gelebilmiştir 
fakat bunlar NouycIIcs de la ( iıa/t/u 'ı n ve mum verine geçen Jmınuıl cJes 


Hk;:. "I’atcmc ele receplimi dans l'mdto de l.ı Uappc*, Apıuııs .ı Vıııtlcınıis, 
luıulcs t’i ıcc/ıerelıcs içinde, s. ö UpŞ 

2 'Celaıı des nHınıons de cens despııl des ıııcılleiıırs dasses. jnyeiıx viv.ıuıs. 
aıitıam la bmıne clı£re, forı lu ııreııv de issem bici poiıı devıser gaiemem cl 
sans cumramtcs; on lisan A tablo d ini I.uıgage tomrımıel aıı Imul, de vrais 
a-ıdesd’ınlimcs (...) Icıırs adherenıs apparten.ıırm ;ıu.\ memes mılieu.v soeıaıı.v 
cninmiş vorrons plııs larıl se remiller la K.uil- nı.n.oiıncMe, et la tlıspnsıııoıı 
tlesprit des premiers fraıits-maçon*- ne dılfcr.ııt peın-eiie ı;une de telle des 
opıinıiMc.s connvcs de la Medıı<e. de la liıappo mı de la Uoissnn." H. Cllıohjıuı, 
l-Cs IVbııts do la Franc-nıaçonııcııc â Andının ( 1717-175İV Mrnuıin's dr 
l'Acaılfmic dc Vaııdııse () 92-t ): p. J 50- J 51. 
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(hl>rm>/)lıistcs dc la Grappc ın birkaç sayısından ibarettir. 3 4 5 Her ikisi de 
18. yüzyılın ilk yıllarında basılmakla olan bu yayımlardan, İstanbul'da¬ 
ki Üzüm Salkımı Cemiyeti’nin 1702’de Galala’da (eski bir Cenevizli ve 
Venedikli scıııii) kurulduğunu öğreniyoruz. O dönemde, özellikle Mar- 
silyalı pek çok Fransız tüccar, güçlü Marsilya Ticaret Odasının himaye¬ 
si altında çok sayıda şirket kurdukları Galata semtinde yaşıyor ve çalı¬ 
şıyordu. 18. yüzyılın ortalarında burada, Marsilya Ana Iskoç Locasının 
(Mire Logo Ecössuise de MarseiUe ) izniyle, üyelerinin çoğunu Marsilya- 
lılarm oluşturduğu bir mason locası kuruldu. 1 Bu nedenle, İstanbul'a 
yerleşmiş bulunan Marsilyalılar arasında Grappe veya İçki Cemiyeti" 
üyelerinin bulunması şaşırtıcı değildir. 6 Bununla birlikte, İstanbul’daki 
Üzüm Salkımı Cemiyetinin üyelerini yalnızca Marsilyalılar oluşturmu¬ 
yordu. Aslına bakılırsa üyeler arasında geneli şehirdeki çeşitli Avrupa 
sefaretlerinde tercüman (drogmem) olarak çalışan Rum cemaatinden ki¬ 
şiler ve çok sayıda Türk, yani Müslüman bulunmaktaydı. 

1702’nin Eylül ayında, cemiyetin “Marsilya locası” denen Marsilya 
şubesine, İstanbul şubesinde meydana gelen bir olayla ilgili bir ra¬ 
por iletildi. HollandalI bir tüccar cemiyeti eleştirmiş ve resmî olarak 
Padişah’a başvurarak, bir “ayyaşlar ve ahlaksızlar” meclisinden iba¬ 
ret olduğunu iddia ettiği bu teşkilatın yasaklanmasını talep etmişti. 


3 Tümü Arles Kütüphanesinde muhafaza edilmektedir. 

4 Bu loca hakkında, bkz. Th. Zarconc, "Soctâıcs fı aicmdlcs ct logcs ıraçonniques 
marseıllaises â Constantinople aıı XVllIe siöclc”, Picrrc-Yves Bcaurcpairc; Jean- 
Marie Mercier; Kenneth Noisellc; and Thicrry Zarconc (ed.), DijJiısioııs ct 
circulations des pratiqııes maçonniqucs en Eurape ct a i Medilcncııtfe mı XVIII-XIXc 
siüclcs içinde (Paris: Garnier Flammarion - Univcrsity of Nicc-Sophia Anıipolis, 
2011-12’dc yayımlanacak). 

5 içki Cemiyetine mensup, Kardeş Jean des Vigncs adlı bir kişinin, 1703 
dolaylarında İstanbul’a gelişine ilişkin bazı belgeler mevcuttur. 

6 Pierre-Yves Beaurcpaire, “Saint-Jean d’Ecossc dc Marscille, unc puissance 
maçonnique mediterraneennes aux ambilions europdcnncs" Cnlıicrs dc İti 
Mediierrante 72 (Haziran 2006): s. 61-95. 
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üzüm Snlkııııı Cenüyeti’nin İstanbul temsilcisi ve "Galanı Baş Raki¬ 
bi" (GY. PnYıır de Ceddin) Kardeş Laınorabacjuin, cemiydin ilkeleri ve 
uygulamalarınm, şarap nikelimi haricinde, Muhanımed dinme aykırı 
olmadığı konusunda Müslüman hâkimleri ve Padişah’ı ikna ederek 
cemiyet in güvenlisini sağladı. Marsilya Locası’na gönderilen raporda 
şu ifadeler göze çarpıyor: 

Ccmiyeı Medisi'ne düzenli olarak katılmak isteyen bir şeyhin üç ay 
evvel Galata mahallesine yerleşmeye karar vermesinden ötürü Cemiyet 
(Grappe), İstanbul'da iyi bir üne sahip. Şeyh, Cemiyel'in işleyişinden 
o denli etkilenmiş ki İstanbul’un önemli camilerinde verdiği vaazlarda 
Galata semtinde (Galyalılar tarafından kurulmuş bir yerleşim bölgesi) kısa 
sûre önce kurulmuş olan Grappe Kardeşlik Ccmiycti’nin, Türkiye'deki 
dervişlerin geldikleri hakiki drüidlcr (Druydes) sınıfından okluklarını ve 
onların kınanacak insanlardan addedilmemesi gerektiğini söylüyor.,. 7 

Bu pasaj, sııfi şeyhin gözünde Üzüm Salkımı Cemiyeti üyeleriyle 
denişler arasında hiçbir fark bulunmadığını göstermesi açısından bü¬ 
yük önem taşımakladır. Cemiyetin tercümanı olan ve Türkçeyc hâkim 
olması gereken bir kişinin yazdığı bu rapor kesinlikle önem verilme¬ 
den, üstünkörü hazırlanmış bir rapor değildir. Ayrıca raporda, Müs¬ 
lüman hukukçuların HollandalI tüccarın şikayeti konusundaki resmî 
hükmü ilettikleri kısımda, “derviş" kelimesi ikinci kez geçmektedir. Bu 
belge (hüccet) ile Osmanlı idaresi “herkesin Üzüm Salkımı Cemiyeli'ne 
sorun çıkarmaktan men edilmesini ve Kardeş Lamorabaquin tarafından 


7 Metnin Fransızca orijinali şöyledir: “Nötre ordre s’cst mis dans unc grandc 
reputation par lc zele d’ıın sdıcilı qui s’cst logö dcpuis trois rnois dans nötre 
voisinagc pour assister plus frcqucınment h nos ehapitres, oü il a cic ; toucM 
si vivement, qu’il prÇehe aujourd'huy dans les priııcipalcs mosqııccs de 
Constantinople que les Freres de la Grappe, dlablis dcpuis peu â Galata (ville 
fondce par les anciens Gaıılois), sont les veritables Druydes d’oü les dcrvichcs 
de Turquie sont emanez, et qıı’on doit les regarder comnıc des gens sans 
reproches D; Lc Journal. Noııvcllcs de la Grappe (Ocak, 11 J 703): s. 1-2. 
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yapılan savunma uyarınca, Müslûmanlara bu cemiyete deniş olarak 
girme ve şarap içme izni verilmesini..." hükme bağlamıştır.* 

Ne yazık ki Türkçe kayıtlarda bu olaya ilişkin herhangi bir belgeye 
rastlanmıyor; bu nedenle, bu gerçekten sıra dışı hikâyenin ne ölçüde 
doğru olduğuna dair merakımızı gideremiyoruz. Öte yandan, rapor¬ 
da, hikâyenin en azından kısmen doğru olabileceğini düşünmemize yol 
açan Osmanlıca kelimeler, Türkiye’deki gündelik yaşamdan görünüm¬ 
ler ve OsmanlIların hukuk sistemi gibi çok sayıda ayrıntı yer alıyor. 
Yine de bu hikâye, kurmaca dahi olsa, en azından Batıkların derviş ya 
dasufi tarikatlarını Üzüm Salkımı Ccmiyeıi'nin Doğulu muadili olarak 
gördükleri fikrini ortaya koymuş oluyor. Büyük ihtimalle, dervişlerin 
köklerinin Üzüm Salkımı Cemiyetine uzandığının düşünülmesinin se- 
bebi ile sufi tarikatlarının masonlukla benzer görülmesinin nedenleri 
(ilerleyen bölümlerde bu konuya değineceğiz) birbirine yakındı: bu ör¬ 
gütlenmeler özerkti ve resmi devlet ya da din idarelerine bağlı değildi. 
Ayrıca kapalı, hatta kimi zaman gizli cemiyetlerdi, hiyerarşik bir yapı¬ 
ları, ayinleri, kullandıkları bir jargonları vardı ve ant içiyorlardı.* Bu 
özelliklerin Güney Baknnalyeiı şövalyeleri gibi pıeiıusonık cemiyetler, 
masonluk ve sufi kardeşlik tein iyeden masında oıt.ık olduğu açıktır. 
Son olarak. Uzum Salkımı ı .emıyeiı uyeleıınuı. ııusonık sembolizmi de 
etkilemiş olan simyaya yogim bir ilgilen olduğunu görmek de ilgi çeki¬ 
ndir. Gerçekten de Journal des dıpııosophısics de la t.ıappeta hlozof 
Taşından, Kral Arıluır’un yuvarlak masasından ve Mıclu-l Mostrada- 
mus ile unlu simvacı Nıcolas Hamel'in .ullaiınd.uı bahsedilmekledir. 11 ' 

8 ' a pctmıs ct per met ,ıux mıısuluuus tl emici ci.ın.% lcd» Oıdıc m ((iıalıie ılc 
Dcrvıths el dy hoıic dıı vın . i\ İr Joutn ol NeuırJin Jc la Cn jpjv tPı.ık 11 
170H b \ 

9 Tcıcıuıun LımoiaivKjıun'ın beı.ıhenndı\ Silkim T.ıt ikalının !mk kulunun 
Rumıh Kaosken ı.ıt.ıiıiuLın voıu-iıleiı gizli hu inplanlisuu davet alılmış, I»' 
Jo urruil Nıuıvcllesfie İti (,fupjy Ukak II 170.11 s 2 

10 Jr)u«na[ tles Dıpnovı/ıhiMcs ılc hı Grappr (T helme (Arlcs). 170Ş1: s *1 
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Bütılılcırm Gözünde Sıtfi Tarikatları: “Doğulu Masonluk" 

18. yüzyılın başlarından itibaren kimi AvrupalIlar sufi tarikatlarının 
mason kardeşlik cemiyetlerinin Doğulu muadili olduğu konusunda ikna 
olmuş durumdaydı. Gerçi, bir asır önce de gizemli Gül-Haç (RosyCross) 
Cemiyeti Kardeşleri, Anadolu tarikatlarından bir tanesine benzetilmiştir 
fakat bu olay, bu yazının konusu değildir. 11 Bahsi geçen Avrupalılar, ge¬ 
nellikle mason olan ve Doğuyu çok iyi tanıyan gezginler ve oryantalist¬ 
lerdi. Bunlar arasında yer alan d’Ohsson ve John P. Brown, 18. ve 19. 
yüzyıl Türkiye’sindeki İslam ve tarikatlar hakkında çığır açıcı analizler 
kaleme aldı. Müslüman toprakları hakkında bolca yazan Richard Burton 
adlı bir başka gezgin ise Hindistan’da bulunduğu sırada sufi olduğundan, 
5ufızm hakkında içeriden bilgi edinmişti. 

Bu yazarların ilki, Ignatius Muradgea d’Ohsson (1740-1807), as¬ 
lında Batı ile Doğu arasında bir yerdeydi. Osmanlı İmparatorluğunun 
Katolik Ermeni cemaatinden olan yazar, İsveç Büyükelçiligi’ndc tercü¬ 
mandı ve İsveç elçi heyetinin danışmanlarından biriydi. 12 D’Ohsson aynı 
zamanda, Osmanlı imparatorluğunu tanıtan üç ciltlik İmansızca büyük 
boy bir kitap (Paris, 1787-1820) yayımlamış olan ilginç bir yazardı. 
Bu çalışma, ayrıca, küçük boy olarak Tablcau gönCral dc I’Cm pire otlıo- 
man, ciivise en dcux parties, âont Pime comprcml la Icgislation mahonuHanc, 
l'aulrc, l’lıistoire ele l'Empirc olhoman başlığıyla 7 cilt halinde yayımlandı 


11 Hazırlamakta olduğum kitaplardan birinde bu konuya ayırdığım bir bölüm 
bulunııyor.-yn. 

12 Bkz. Carıcr V. Findley, “Prcscnting thc Ottomans to Europc: Mouradgea 
d’Ohsson and His Tubicau general ılc 1'cmpire othoman," Gunnar Jarring i Anma 
Toplantısında verilen ders (Stockholm: İstanbul İsveç Araştırma linsıitûsti, 
2003), s. 1-68; aynı makalenin genişletilmiş versiyonu için: Tlıe Töreli of flit 
Empirc, Ignatius Mouradgea d'Ohsson and thc Tablcau Gcndral oj thc Otlaman 
Empirc in thc Eightccnlh Cenfury; imparatorluğun Mcjalesi, XVIII. Yüzyılda Osmanlı 
İmparatorluğumun Genel Görünfımû ve /gnafius Mouradgea d'Olısson (İstanbul: 
Yapı ve Kredi Yayınları, 2002). 
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(Paris. 17S8-18249). Bu metnin bir kısmı İngilizceye çevrilerek Oricn- 
lal Amiquiıies, and General View of thc Oıhoman Cusıoms, Eav/s, and 
Ceremonies: Exhibiıing Many Curious Picces of the Eastern Hemisphe- 
rc.relaıive to thc Christian and Jc\vish Dispensations; v/ith varıous Hites 
and Mysterics of thc Oriental Freemasons başlığıyla yayımlandı (Phi- 
bdelphia: Grand Lodge of Enquiry, 1788). Eserin adının bulunduğu 
sayfanın karşısında, ortasında Süleyman’ın Tapınağı ile Üstat Hiram’ın 
öldürülüşünün tasviri bulunan, masonik sembollerle süslü, etkileyici 
bir levha göze çarpar. Tasvirin etrafında pek çok yazı bulunmaktadır. 
Levhanın adı “Filistin’de Kraliyet Mason Cemiyetinin Kuruluşu, A.M. 
4)37'dir (Şekil 2 ve 3). Aynı eserin başka bir kopyasına karmaşık ma¬ 
san ikonografisine sahip bir başka levha eklenmiş. 13 Kitapların Fransız¬ 
ca basımında (baskı 1788-1824, c.4) törenlerine d’Ohsson’un da sıkça 
katıldığı sufi tarikatları hakkında çok detaylı bir bölüm yer alıyor. 1 " 
Bu kısım İngilizce çeviride bulunmuyor. Bunun sebebi konusunda bir 
tahminde bulunmak gerekirse, editörün dervişlerle ilgili kısmı içeren 
başka bir cilt basmayı planladığı düşünülebilir. D’Ohsson’un Tableau 
general de l’empire othoman adlı eserinin İngilizce çevirisinin değişti¬ 
rilmiş uzun başlığında geçen “Doğulu Masonların Ritleri ve Gizemleri” 
ifadesiyle büyük olasılıkla Osmanlı dervişlerinin törenlerine gönderme 
yapıldığını 15 yazan Carter V. Findley ile aynı fikirdeyim. 

Fakat d’Ohsson, bahsettiği “Doğulu Masonların denişler olup ol- 
madıgına asla açıklık getirmez. Yine de sufilerin tekris (kabul töreni) için 

13 Amenka Eski Eserler Demeğinde muhafaza edilen kopya Ncwsüank’a ait 
infoweb.newsbank.com adresindeki “Early Amerikan Prinf başlıklı sayfada 
görülebilir. 

^ TobJecu gent'ral de l’Empirc othoman, divisc a ı detevparfics, dom i’u/ıe comprcnd la 
legislation maiıometanc, l'autrc, l’hısiou e de l’Empire othommı (Paris: İmprimerie 
ckMonsicur, 1788), c. 4, s. 676. 

C.V. Findley, Presenting the Ottomans to Europe: Mouradgea d’Ohsson and 
Ha Tableaıe general de l’cmpirc oîJıomaM, n s. 19. 
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Fransız mason ıcrimi olan “inisiyasyon”u kullandığını fark ediyoruz. 
Bana kalırsa bu, d’Ohsson’un gözünde iki lekrisin benzer olduğunun 
bir işaretidir (inisiyasyon kelimesi sufi tarikatları hakkında yazan diğer 
gezginler tarafından nadiren kullanılmıştır). 16 Bu noktada karşımıza şu 
soru çıkıyor: d’Ohsson mason muydu? Tableau gcn£ral’in İngilizce çe¬ 
virisinin kapağında verilen şu bilgiden, kardeşlik cemiyetinin ve çeşit¬ 
li mason şövalyeliklerinin üyesi olduğunu anlıyoruz: "Vasa, Tcmplar, 
Malta, Filipin Kraliyet ve Mason Cemiyetleri Şövalyesi” ve hatta “Rosa 
Crucian" (kesin ifadesiyle “Rosıcrucian”). Ancak belirtmek gerekir ki 
İsveç Vasa Cemiyeti bir mason örgütü değildir ve “Rosa Crucian" ifa¬ 
desiyle neyin kast edildiğini bilmiyoruz. Bununla birlikte, d’Ohsson’un 
kitabı Philadelphia’daki Büyük Tahkikat Locası (Grand Lodgc of Enqu- 
iry) adlı mason matbaası tarafından basılmıştır. D’Olısson’a mal edilen 
İsveç Kralına ithaf kısmında kendisini “bir hizmetkâr, Kul ve Kardeş" 
olarak niteler ki bu ifade de mason teşkilatı üyeliğinin teyidi olabilir; 
zira İsveç Kralı III. Gustave önde gelen masonlardan biriydi. 

Dolayısıyla, bu bakış açısından, d’Ohsson’un İsveç yetki sınırları 
dahilinde tekris edildiğini veya İsveç Masonluğuna bağlanmadan öncd 
Türkiye’de ya da Fransa’da (uzun yıllar Fransa’da kalmıştı) bir başka 
büyük locaya tekris edildiği varsaymak mantıklı olabilir. Aslına bakı¬ 
lırsa adı Stockholm’deki L’Union locasına katıldığı 1775 yılının İsveç 
masonları listesinde 17 görünmektedir. D’Ohsson bir kont (Grefvc) ve 
Fransız elçisi olarak anılmaktadır. Fakat bizim için en ilginç nokta 
d’Ohsson’un mason olup olmadığı değil, Amerikalı masonların “Do- 

16 Tableau geniral dc VEmpirc ol/ıoman, c. 4. s. 633, 635. 

17 Jonas Andcrssoıı vc Andrcas Ûnncrfors, “Förıcckning över svenskn 1700- 
talsfrimurerict,’’ Andrcas Ûnncrfors (cd.), Myslishı brödraskap - mâhtigt rıclıvcrli. 
Stııdicr i det s vetısha 1700-talsJhmurcrict içinde (Luııds: Lunds Üniversite!, 
2006), s. 182. D’Ohsson’un adını bu listede bulmama yardım etliği vc bu 
belgenin orijinalinin bir kopyasını bana gösterdiği için A. Önncrfors’a teşekkür 
ediyorum. 
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Sulu masonlar dan yani sufi kardeşlik cemiyetlerinden bahseden bu 
İcabın basımı için para ödemiş olmalarıdır. 

1868’clc Türkiye'deki sufi kardeşlik cemiyetleri hakkında The Da:, 
vishes or Oricntal Spirilualism 18 (Dervişler ya da Doğu Spiriıûalizmı; 
adlı bir kitap kaleme almış olan John. P. Brown (1812-1872), belli 
derviş tarikatlarının yalnızca masonlarla ilişkilendirilebilecegini ve bu 
sebeple “Müslüman masonlar” olarak adlandırılabileceğini yazıyordu. 
Amerikalı bir diplomat olan Brown (1854-1859 yılları arasında İstan¬ 
bul başkonsolosluğu görevinde bulundu) 1850’de Birleşik Devletlerde 
masonluğa kabul edildi. Türkiye’de görev yapan bir diplomat olarak, 
iki Britanya locasının (Oriental ve Bulvver Locaları) büyük üstadı se¬ 
çildi ve 1868’den 1872’deki ölümüne kadar da Türkiye Bölge Büyük 
Locasının (Districı Grand Lodge of Turkey) büyük üstatlığını yapın 15 
Bahsi geçen kitabında Brown şunları yazmıştır: 

Müslüman masonların Melamîler adıyla bilindikleri söyleniyor (...) 
Bektaşi tarikatı Dervişleri masonlarla aralarında büyük benzerlik olduğunu 
düşünmekledir ve onlarla kardeşlik kurmaya gönüllüdürler. 20 

Aslında Brown, masonlarla benzer şekilde hareket ettiklerini iddia 
eden dervişler adına konuşmaktadır ve bir mason olarak, kitabının iler¬ 
leyen kısımlarında bu iddiayı şöyle çözümlemekledir: 

Melamîler, artık Hamzavîler adıyla İstanbul’da tanınıyorlar. Bektaşî tarikatı 
gibi Hamzavî tarikatı da -nedenler birbirinden oldukça farklı olsa da- 


18 1868; yeniden basım, Londra: F. Cass, 1968 (s. 496). 

19 Brown hakkında bilgi için bkz. Tlı. Zarcone, Mystiques, Philosophcs ct Frar.cs- 
maçons en İslam (Paris; Jean Maisonneuvc, 1993), s. 224-225; aynı kaynak, 
“Şeyh Mehmcd Ataullah Dede (1842-1910) ve Galata Mevlevıhânesi: Doğu- 
Batı Arasında Entelektüel ve Tinsel Bir Köprü”, Ekrem Işın (ed.), SallaMM 
Dervişleri - Dervişlerin Saltanatı: İstanbul'da Mevlevîlik içinde, İstanbul, İstanbul 
Araştırma Enstitüsü, 2007, s. 58-75. 

20 The Darvishes or Oriental Spiritııalism, s. 64. 
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İstanbul'da neredeyse yasaklıdır. Haınzavilerin toplantılarını tekkelere 
hiçbir surene benzemeyen evlerde gizlilik içinde gerçekleştirdikleri 
söylenmekte ve bu nedenle kimileri tarafından Müslüman masonlar 
oldukları düşünülmektedir.-’ 1 

Bektaşller gibi Hamzavıler veya Melâmîlcrin de gizliliği savun¬ 
duklarını ve kapalı toplantılar düzenlediklerini biliyoruz; masonlarla 
ilişkilendirilmelerinin nedenlerinden biri budur. Ayrıca, Bckıaşîlcrin 
ayinleri, masonlarınkilcrlc garip bir benzerlik taşımakladır (bkz. bir 
sonraki kısım). 22 

Hindistan ve Arap ülkeleri üzerine uzmanlaşmış bir kaşif ve bilim 
insanı olan Sir Riclıard Bunan (1S21-1S90) bu konuda pek çok kitap 
yayımlamış ve bir diplomat olarak birçok ülkede bulunmuştur. Bur¬ 
um, o dönemde Hindistan sınırları içinde bulunan Karaçi’cle masonlu¬ 
ğa ıckris olmuştur (Umııt Locası). Tıim dinlere açık, özgür düşünceli 
bir insan olan Bunon. Siııd’dc din değiştirip Kadiri sufilere katılmış ve 
185l'de Mekke’ye hacca gitmiştir. Bir Müslüman alarak hacca gitmeye 
izni olmasına karşın, çeşitli sebeplerden auıa en çok da politik neden¬ 
lerden dokıvı, derviş kılığında yolculuk etınevı tercih etmiştir ıŞekil 5) 
ve konuyla ilgili olarak sınılan yazmıştır: 

İslam düiıy.ısmd.ı kılık dcgu-uıp p.ıdriımrk için İVivışlıkım elalu uygun 
hır k.ır.ıkter yoktur İtim ınrîîd'flrnlrn, va;laiıl.m vc inançlardan ıuvın 
derviş olabilir. meclisti- gorden duşmuş bu soylu ıl.ı derviş olabilir. lopı.ık 
süremeyecek katlar tembel bu koylu de ; ’ - 


21 A\ııı kavruk. s 2 2 T 

22 19 vc 20 yüzyıldaki Humz.ıvl ve Mchml lurckrilerı için, bkz Mamul Alg.ii, 
The H.ıın:evıye a Pevı.mı Movemeut ın Bosumu Suttun,* Mamır MmJıet İ6 2- 
3 (1997ı î. 2‘Uü2bl. Ilı Zarconc. "Mehmet Ali Ayni et les terde:. »mlılml 
d İstanbul atı delııu dıı X\ siıTİe." Natlulıe ( laver. Alrs.mdıe 1’oP'ivıc vc 
Th Zarconc. tin , Melı/m! et Rıvmml LfııJet uo /ren mauıcmen/s »nv'fiıfurs 
musM/rntius içimle (İstanbul. Ki;. Yayınları. ç 227-2‘lK 

kıdurd b Bur ton, /Vrvoruri Süi ruf ive* o/ u /’ıly/ımugc Inal-Mdılınuh ünıl Metai/ı. 
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JOHN P. BROWN, 

District Grand Master at Constantinople, 1B72 


1872'de John P. flrovvn (Robert Morris , Freemosonry in t he Holy Land or, 
Hondmarks of Hiram's Builders içinde. New York: Masonic Publishing 
Company, 1875). 



I KANSIZ I'KIİMASONİK KAKDliŞI.IK tÜMİYUI İ Kİ 


Onun gözünde derviş, hiçbir Ortodoksluk veya kıııal latnlımlaıı sı 
unlanmayan ve genellikle bu tavrı yüzünden eleşıirilen, lam anlamıyla 
başına buyruk bir Müslüman’dı, bu dinsel özgürlük bir üuIuiikLi der¬ 
vişi masona yaklaştırıyordu. Ikırton seyabaiııaınesiıule masonluya iki 
atıfta bulunur ve dervişlerin, masonların Doğulu muadilleri ve bu ıtır 
“Dnyulıı mason" olduğunu iddia eder: “Derviş bir Duyulu mason değil¬ 
dir de nedir? Peki ya masonlar Müslümanlarla birlikle dua etlikleri ve 
Ûniıcryanizmc*' 1 inandıkları iğin daha az mı l lırisiiyan'ılırlar?’'*”' Seya¬ 
hatnamesinin başka bir yerinde nasıl sufi yapıldığı anlatır: 


Adını vermek istemediğim muhterem bir kişi bir süre ünce İreni, yüksek 
sesle Bisınişah’ın adını söyleyerek kendi tarikatı olan Kadit iye iıııik.ıiıııa 
lekrisetti ve gerekli deneme süresinin ardından, merhamel cılip beni şeıellı 
Mıırşid yahut “maneviyat sanatının Üstadı" makamına yûkselııi. Hoylece, 
bu Doğulu masonluk inancı ve uygulamalarıyla kafi derecede yakından 
lanıştım. 2f> 


Şaşırtıcı bir biçimde, sufi terimi olan mıırşid (tam çevirisi "doğru 
yolu gösteren kişi”, yani manevi rehberdir), sııfizmin sanata ilişkin 
herhangi bir arka planı ya da sembolizmi olmadığı halde, “maneviyat 
sanatının Üstadı” gibi şaşırtıcı bir ifadeyle çevrilmiş. Bu ilnde burada 
“Doğulu mnsonlar”a karşılık gelmekledir. 

20. yüzyılın başında sufiliklc masonluğu karşılaştırmış bir başka 
ilginç şahsiyet de Alman Rudolf von Scbollcndoıftuıv 7 Bir czoierisı 

(1855-56) (yeniden basım, Nc\v York: Dover Publicalions), e. 1, s. M. 

24 Ûniteryanizm: Hıristiyanlığın Teslis yani Kutsal Üçleme inanışını reddeden ve 
Tanrıyı bir kabul eden Hıristiyan hareketi, -cd. 

25 Aynı kaymak, e. 1, s. xxiii. 

26 Aynı kaymak, e. l,s. 14. 

27 ScboıtcndorPun Türkiye’deki deneyimleri hakkında bkz. Nicolas Gondıick- 
Clarkc, Tfıc Otadı Roots of Naziam. Tlıc Arinsoplıisf oj Aıısüitı and Geımtjııy, 
1890-1935 (\Vcllingborough. Northaınptonslıirc: Ac|iıariııs Press, 1985); Th, 
Zareone, “Rudolf von Scboıtcndorf el 1c myihe de Tancicnne franc-maçoımeric 
ıurquc', un cxcnıplc de eroisement enire IcsoiOisme Occidental et la mysti([ue 
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vc simyacı olan Scboiicndorf, maneviyata ve sihre dair sırların pe¬ 
şinden Türkiye’ye gelmişLir. Burada, bazı gnosıik ve sufi öğretilerin, 
kentlisinin “Doğulu masonlar" (oricnlalischc Freimaurerei) olarak 
bahsettiği Bcktaşllcr tarafından geliştirildiğine kanaat getirmiştir. Ona 
göre bu masonlar “masonluğun unutmuş olduğu kadim felsefelere 
hftkl hürmet etmektedir". 28 Sebottendorf ayrıca, bütünüyle entelek¬ 
tüel nitelikle olan modern masonların aksine, bu masonların dünya 
nimetlerinden ellini eteğini çekmiş bir yaşayış tarzı benimsediğini ifa¬ 
de eden “eski Türk masonluğu” (der alten türkisehen Freimaurerei) 
terimini türetmiştir. 

Masonlukla sufi kardeşlik cemiyetlerinin ne sebeple aynı kefe¬ 
ye kondukları BrownTn ve Burton’ın yazılarında açıkça görülüyor. 
D’Ohsson ise yalnızca özdeşimi ima ediyordu. 18. yüzyılda az sayıda 
Müslüman masonluğa mensup olmuştu; 19. yüzyılın ortalarına gelindi¬ 
ğinde ise, özellikle İstanbul’da, pek çok mason bulunuyordu. Bu zama¬ 
na kadar masonluk, Aralık 1839’da Orta Asya’ya yolculuk etmiş olan 
Albay James Abbot adlı Ingiliz gezginin mükemmel biçimde tasvir etliği 
gibi, Müslümanlar için oldukça gizemli bir şey olarak kaldı. Bir kere¬ 
sinde, Afganistan’ın kuzeyindeki Kara Tepe’de konuştuğu Pir Muham- 
med Han adlı bir Türkmen beyi ona İngiltere’de kapıları yılda bir kez 
mektup almak için açılan bir ev olduğunu duyduğundan bahsetti. Pır 
Muhammed Han’ın anlattığına göre, içeriye kabul edilen talihli kişiler 
gördükleri veya duydukları hiçbir şeyi anlatmayacaklarına dair en kut- 

nmsulmane," Renaissance traditionnelle (Paris) 143-144 (2005): s. 296-306 
(Türkçe çevrisi: “Yirminci Yüzyılda Avrupa ve Osmanh Esoterizminin Kesişim: 
Rudolf von Sebottendorf 1 , Cogito, İstanbul, Yapı Kredi, s. 46 (2006)). 

28 Rudolf Freiherr von Sebottendorf, Die Praxis der alten türkisehen Freimaurerei. 
Der Schtüssel zum Verstândnis der Alchimie. Eine Darsteliung des Rituel, der Uhre, 
der Erhennungszeich en orientalischer Freimaurer (Leipzig: Theosophische 
Verlagşhaus, 1924); Rudolf von Sebottendorf, Der Talisman des Rosenkreuz^ 
(Pfullingen in Vı/ûrtıemberg: Johannes Baum Verlag, 1925), s. 75. 
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sal yeminlerle bağlanıyorlardı. Normniılc elli bilgenin ancak ıızun bir 
inııür sürerlerse edinilebilecekleri bilgi ve deneyimin loplamını aşacak 
denli bilgi onlara lek bir sualle sunuluyordu. Abboı bunun üzerine "Bu¬ 
rası belli ki Mason Locası” diyor. Yukarıdaki badelerden, masonluğun, 
hem sırları hem de anıları ön plana çıkaran vc ayrıca üyelerine sihirli 
bir bilgelik dağılan seçkin bir cemiyet olarak algılandığı anlaşılabilir/ 1 

lîıırion, bir mason olarak Mekke’deki Mac ziyareti sırasında der¬ 
vişler arasında yaşarken kendisini evinde gibi hissettiğini vc farklı 
Hıristiyan mezhepleri karşısında masonlukla bulmuş olduğu özgür¬ 
lüğe benzer bir özgürlüğü İslam karşısında sufizmde bulduğunu 
itiraf ediyordu. Daha kesin olarak Brown, kendilerini “Müslüman 
masonlar” olarak sunan iki tarikatı, yani Hamzavî/Mclamîleri vc 
Bckıaşîlcri işaret ediyordu. Bu, 19, yüzyılın sonuna ve 20. yüzyılın 
başına ait pek çok Osmanlı kaynağında iyi bir biçimde belgelen¬ 
miştir; bu nedenle, birçok Bektaşî’nin masonluğa lekris olduğunu 
keşfetmek şaşırtıcı değildir. 30 

Dogıt ’clcı BirSııfi Tarikatı Olarak Görülen Masonluk 

Avrupalılar sufi vc derviş tarikatlarına masonluğun Doğulu bir mua¬ 
dili olarak bakarken Müslümanlar da aynı şekilde, masonluğu bir tarikat 
sınıfına sokuyordu. Bu sorunun açıkça anlaşılması için iki özel noktaya 
odaklanmak durumundayız. Bu noktaların ilki, masonluğun genci olarak 
Osmanlı masonları tarafından bir tarikat olarak yorumlanmasının temci¬ 
lerini Türkiye’deki Avrupalı masonik örgütlerin vc onların muhalifleri¬ 
nin almış olmasıdır. İkincisi ise Şark masonluğunun mükemmelen vücıu 
bulduğu tarikat olan Bektaşîlik ile masonluk arasındaki ilişkidir. 

Sufizmc ilgi duyan DanimarkalI spiritûalisı Cari Vcıı, 1925’tc 


29 Çapı James Abboı, Nrın flfive oj a Joıırncy [rom Memul (ti Klıivıı, tAosern and Sı 
PfİLT.slıurg, dıtı mgiJıc İtile Rııssiti/ı ihvüsİoii oj Klıivn (Londra: 1843), e. 1, s. 12. 

30 Bkz. Tlı. Zareone, Mysıitjues, Philosophcs el /tcimcs-»ieiçohs eıt Islımı, s. 301-326. 
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İstanbul’da, sufi kardeşlik cemiyetlerinin Türkiye’de yasaklanmasın¬ 
dan yalnızca birkaç ay önce, Mehmed Esat adında ıınlü bir Nakşibendi 
şeyhiyle tanıştı. Bu şeyh, son derece ouodoks bir sufi tarikatını temsil 
etmesine rağmen, Vetı’e, Avrupa'daki masonluk hakkında bir şey bilip 
bilmediğini sormuştu; çünkü kendisi orada “bir tür tarikat, bir inisiyas- 
yon usulü...” olduğunu duymuştu. Sufi şeyhinin bu ifadesi, tarikatın ma¬ 
sonlukla özdeşiminin ne derece güçlü olduğunu gösteriyor. 31 Ne yazık 
ki Mehmed Esat’ın “inisiyasyon usulü’’nün karşılığı olarak hangi Türkçe 
terimi kullandığını bilmiyoruz. Fransız Büyük Doğu Mason Locası'nm 
yönetmeliğinin 1908’de Tahran Locası Reveil de l’lran larafından Farsçaya 
çevrilmesi sırasında da benzer bir durum yaşanmıştı. Masonluğun İran’da 
da tarikat olarak görüldüğünü biliyoruz. 32 Gerçekten de bu sözcük maso- 
nik çevrelerde, özellikle de resmi masonik belgelerde sıkça yer alıyordu. 
Örneğin, Türkiye’deki Büyük Doğu Mason Localarının genel yönetmeli¬ 
ğinde ve ayrıca muhalifleri arasında da bu sözcük öyle bir şekilde kulla¬ 
nılıyordu ki masonluğun eşanlamlısı olarak kabul edilir olmuştu. 33 Ma¬ 
sonik ritüeller Türkçeye çevrildikten sonra, “Eski ve Kabul Edilmiş İskoç 
Riti” adında yer alan “rit” teriminin yerini “tarikat” aldı (“lskoçya Tarikaı-i 
Kadime ve Makbule’’). Bundan, Müslüman masonların zihinlerinde‘'rit” 
kavramının “tarikat”ın yani sufilerin mistik yolunun muadili olduğu an¬ 
laşılıyor. Dolayısıyla “Eski ve Kabul Edilmiş İskoç Ritfniıı “Eski ve Kabul 
Edilmiş İskoç Sufi Yolu” olarak çevrilmesi gerekir. 33 

31 Cari Vett, Scllsamc Erklmissc m emeni Dcnvisclıltlostcr, (Sırazburg: Hcitz et Cs., 
1931); Oer\'is/ı Diary , İngilizce’ye çeviren Elbridgc W. Hathavvay (Los Angeles: 
Knııd K. Mogensen, 1953), s. 10J. 

32 u Qânûn-i asâsı Granduriyün,” 1. Rü’in, Farcimflshlthâna wa Fi'dmrlsûmî dar Irân 
(Feramuşhane [Unutma evi] ve İran’da Masonluk) içinde (Tahran: Amir Kabir, 
1968), c. 2, s. 495-635. 

33 Türkiye MaşOih) A(zam)n‘m Alelı'ınııım meha(fil). Haklımda Cari Nizamnamc-yi 
umumiyesi, 2. baskı, (Dersaadct (İstanbul - Galata): Murkidcs Matbaası, 1920-21). 

^4 Konstantinopol La Concorde Meclisi tarafından kardeş Bedri Ziyaya verilen Gıil Haç 
Cemiyeti sertifikasından, 19 Ocak 1923, Türkiye Yüksek Konseyi ve bağlı birimler 
(İstanbul, Türkiye Büyük Locası Arşivleri, belge 201.02/1323); ayrıca bkz. Haydar Rifaı, 
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19. yüzyılın orialarında, masonluk ile Bektaşîlik Belgrat’taki Ali Koç 
Locasfnda oldukça şaşırtıcı bir biçimde birleşmiştir. Ne yazık ki bu 
loca hakkındaki bilgiler yeterli değil ve pek çok nokta benim için hala 
belirsiz. 19. yüzyılda bazı yazarlar bu locanın gerçekten bir Bektaşî tek¬ 
kesi olduğundan emindi. 35 

Fakat bu locanın üyelerinin düzenli olarak mektuplaştıklarını ve ay¬ 
rıca diğer Avusturya-Macaristan İmparatorluğu localarını, özellikle de 
Lcipzig’deki locayı ziyaret ettiklerini gösteren bazı belgeler mevcuttur. 36 

Ali Koç Tekkesinin Bektaşî tekkesi mi yoksa hakiki bir mason lo¬ 
cası mı olduğu konusunu netleştirmek kolay değil. 37 Fakat tekke hem 
Hıristiyan hem de Müslüman üyelerden oluşuyordu ve Müslümanların 
arasında birkaç Bektaşî (veya Alevî) de vardı. Ayrıca tekkenin muhte¬ 
rem piri ve bir Türk olan İsmail Mehmed Saîd’in 1847’dc, Lcipzig’de¬ 
ki Baldwin Locası’nın muhterem üstadı olan Alman arkadaşı kardeş 
Gretschel’e bir mektup yazdığını ve mektubunda şu inancını dile ge¬ 
tirdiğini biliyoruz: “Sizin ve bizim kardeşliklerimiz bir ve aynıdır ve 
dünyanın tüm masonları (Bektaşîlcr) birbirine bağlıdır...” 3S Bu, onun 
gözünde iki teşkilatın neredeyse birbiriylc aynı olduğu anlamına ge¬ 
liyordu. İsmail Saîd, kendisine Balehv in Locasının mücevherini sunan 
Gretschel’c karşılık olarak Ali Koç Tekkesinin mücevherini sunmuştur. 


Farnmsonlııfe (İstanbul: Tefeyyüz Kiıaphancsi. 193-1). s. 225-226. 233) 

35 “Frccmasonry in TurkcyT Frccnuısons' Monıhly Magazine 16:3 (Ocak 1B57):s. 
89-61. 

36 Zoran D. Ncnczid. Mosoni ıı Jııgoslaviji ) 76J-19S0. Pıcglccl isioı ijc slobvdııoji 
Zidarstva u Jugoshıviji. Pıihzi t gıadcı (Bclgrad: Zodnc 1984). s. 171-186. 

37 19. yüzyılda Bclgrad'da farklı isimlerde tekkeler vardı ve aralarında Ali Koç 
Tekkesi adlı bir tekke bulunmuyordu; bkz. Dzcıııal Cchajic, Dnvi.îl.'i Raimi tı 
jngoslovoısliim Zcmljama (Yugoslavya Topraklarındaki Tekkeler) (Sarabosna: 
Oricmalni lnstiluı u Sarajcvu. 1986), s. 169-170. 

38 “Frccmasonry in Turkcy. Pcrsia. and Japan. 2“ The Frccmasons' Qualcrly 
İkinci dizi (30 Eylül 1849): s. 249-251. 
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Bu mücevher, “üzerinde kan kırmızısı benekler bulunan be’yaz bir mer¬ 
mer lıiştır. Benekler, masonluğun Türkiye’deki kurucusu olan ve bun¬ 
dan dolayı ölüm cezasına çarptırılan Ali'yi icsliın taşını lakan kişiye ha- 
tırlatıııak amacıyla konmuştur. Beyaz bir iple, ayrıca üzerinde şekiller 
olan küçük kahverengi bir yakalıkla boyna asılır'. Biı başka ziyaretçiye 
göre, taş onikigendir. 10 Loca hakkında yazılmış bir polis raporunda da 
bu mücevherden söz ediliyor. -10 Aslında 'Teslim taşı” denen bu oniki- 
gen taş Bektaşîlerin en önemli sembollerinden biridir (Şekil 6, 7, 8). -11 
Peygamberin damadı olan Şiî imanı Hz. Ali, Bektaşîler arasında büyük 
hürmet görür ve masonluğu Tûrklcrc tanıtan Ali’nin o olmadığı açıktır. 
Aynı mektupLan, Ali Koç Tekkesi’ni sekiz yıl boyunca düzenli olarak zi¬ 
yaret eden bir Alman hakkında şunların düşünüldüğünü öğreniyoruz: 

"Cemiyetimize katılmaya layık. Son iki aydır onu zaten bir tiye olarak 
telakki ediyoruz ve kardeşlerimizden biri olarak adlandırılabilmcsi için lek 
ihtiyaç duyduğumuz bir ayin.” 

Bundan, bu tekkede mason ve Bektaşî geleneklerinin inanılmaz 
bir biçimde ortaklaşmış olduğu çıkarımını yapabiliriz. Fakat Ali Koç 


39 9 Temmuz 1855 tarihli Casse/f’s lllustrated Family Paper s'eh daha fazla ayrıntı 
yer alıyor: “Türk masonları ayırt edici bir işarcı taşıyorlar: çeşitli figürlerle 
süslenmiş küçük kahverengi bir atkı ve üzerinde Türkiye’ye masonluğu tanumış 
ve bu sebeple idam edilmiş olan Ali’nin anısına kan damlalarını temsil eden üç 
nokta bulunan, beş santim çapında, fazlaca parlatılmış beyaz mermerden bir 
onikigen.” Bana bu makalenin bir kopyası göndermiş olan değerli arkadaşlarım 
Yavuz Selim ve Çelil Layiktez’e nıinncı borçluyum. 

■M Zoran D. Ncnezic. Masoni ıt Jugoslcıviji 176J-19S0 , s. 173. 

11 Bu (aş Hakkında bkz.John Kingsley Birge, The fîckfflslıi Order ojDcrvishcs (1937; 
yeniden basım, Londra: Luzae, 1965), s. 232-233. Bu kutsal objelerin bazıları 
BaiTCuth Mason locasına bağlı Masonluk Müzesi'ndc bulunmakladır; bu, bazı 
Alman masonlar ile Bektaşîler arasında yakın bağlar olduğunun işaretidir ya da 
en azından masonların, Bektaşîlere duyduğu derin ilgiyi ortaya koyaktadır; bkz. 
Klaus Kreiser, “Bektaşî-Miszellen; Turaca XXI-XXIII (1991): s. 120-122,130. 
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Tckkcsi’nin Loplaniılnn, ana hatları kulağa masonik gibi gelse de, ne 
masonik ne de Bektaşî’ydi. Bunun yanında, Bektaşî tekkelerinin ka¬ 
pıları genellikle -diğer sufi meclislerinin aksine- Bektaşî olmayanlara 
kapalıdır; oysa Ali Koç Tekkesi masonlara açıktı... İşte ilk aykırılık bu- 
dıır. İkincisi, masonlar tekke tarafından kardeşlik cemiyeti adına ka¬ 
bul edilmelerine rağmen “tam kardeş” olabilmeleri için başka bir ayine 
daha katılmaları gerekiyordu. Daha açık bir biçimde ifade edersek, Ali 
Koç Tekkesi, masonlarla Bektaşîlerin ortak toplantılar düzenlemeleri¬ 
ne ve birbirlerinin tarikatlarında tam üye olmalarına izin veren bir tür 
protokol ya da anlaşma oluşturulması için uğraşıyordu. Aynı dönemde 
İstanbul’da yaşayan yabancı bir mason, 1856’da Rumeli Hisan'ndaki 
ünlü Bektaşî tekkesinin şeyhini ziyaret etmişti. “Benim bir mason oldu¬ 
ğumu öğrenmesinin üzerine, (tekkenin şeyhi) benimle dostluk kurma¬ 
ya hevesli göründü ve benim Belgrat’taki Ali Koç “Tekkesi’ndckilergibi 
olduğum yorumunu yaptı. 1 ’ 42 

John P. Brown sayesinde, Ali Koç Tekkesi’nin 1863 yılındaki du¬ 
rumu hakkında bundan da fazlasını öğreniyoruz. Masonik dergilerde 
bu tekke hakkında okuduklarından etkilenen Brown, Belgrat’taki bir 
yabancıdan bu iddianın aslını öğrenmesini ister. Şehirde ikamet eden 
bu-yabancı ona, Ali Koç cemiyetinin bir loca değil, bir Bektaşî tekke¬ 
si olduğunu söyler. Kısa bir süre sonra, 1860 dolaylarında, Brown, 
İstanbul’u ziyaret eden Ali Koç Tekkesi Şeyhi Mehmcd Sa’îd’lc tanışır 
ve onunla konuştuktan sonra şunları yazar: 

“Kendisiyle ilginç bir görüşme yaptım vc Tekkenin Tarikatıyla ilgili 
Belgrat’tan aldığını bilginin vc kendisinin isminin tamamıyla doğru 
olduğunu öğrendim. Şeyh birkaç yıl önce Viyana vc Berlin’e bir gezi yapmış 
ve bu şehirlerden birinde Çırak Mason (Apprenlicc Mason) olarak tekris 
olmuş; delil olarak diplomasını gösterdi vc bana bu derecenin G. ve S.’sini 


42 “Frccmasonry in Turkcy.” The Aslilin - . 2:4 (Aralık 1856): s. 156-159; “Frccmasonry 
in Turkey." Frccmrısoııs’ Monllıly Magazine. 16:3 (Ocak 1857): s. 89-61 
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verdi. Bir mnson olarak benimle dostluk kurmak konusunda büyük bir 
arzu duyduğunu ve masonlukla Bektaşi Tarikatı arasında pek çok benzer 
nokta olduğunu düşündüğünü söyledi. Fakat onun Tarikatına üye olup 
olamayacağımı, mümkünse nasıl olacağını sorduğumda, Hazreti Ali'ye (4. 
Halife) inananlardan biri olmamın şart olduğunu, başka bir deyişle, Şii 
Müslümanlığa veya burada görüldüğü biçimiyle "heıcrodoks” inanışına 
geçmem gerektiği cevabını verdi.” -0 

Bro\vn’un raporu, bir masonun Bektaşîliğe çok yakın bulunsa ve ka¬ 
pıları genellikle üyesi olmayanlara kapalı olan bir Tekke’ye girişine izin 
verilse bile, tarikatta daha derinlere gidebilmek için Şiî Müslümanlığa 
geçmesi gerektiğini doğruluyor. Bektaşi Tekkesi'ni ziyaret eden mason¬ 
ların tam üye, yani Bektaşî olabilmek için geçmeleri gereken tamamla¬ 
ya ayinin açıklaması bu olsa gerek. Hoşgörünün de bir sınırı olduğu 
görülüyor. 

1920’de, Osmanlı İmparatorluğunun son döneminde İstanbul’da 
Tarikat-ı Salâhiyye adlı yeni bir gizli cemiyetin kurulmasıyla, masonluk 
ile Bektaşîlik arasında bir başka şaşırtıcı karşılaşma daha vuku buklu. 
Önde gelen Türk masonlardan ve Bektaşî şeyhlerinden meydana ge¬ 
len bu paramasonik hareket, Fransız masonluğu ve Bektaşîlik arasın¬ 
daki ayrımın hiç de net olmadığını ve bu iki oluşumun birbirlerinden 
ödünç aldıkları pek çok şey olduğunu açığa çıkarıyordu. En yüksek 
mevhdekiler üç sınıfa ayrılıyordu: “Üç”, “Yedi” ve “Kırk”. Bu sayaların 
hepsi Bektaşî teolojisinden esinlenilmişti. Zaviye, dergâh veya asiiane- 
lerde toplanılıyordu (bunların hepsi farklı önem seviyelerine sahip der¬ 
viş tekkeleriydi). Yetkililer için kullanılan Türkçe adlar Fransız Büyük 
Doğu Mason Locasına bağlı locaların yetkililerinin adlarından (İngiliz 
localarındakilerden farklıydı) kopyalanmıştı. Fakat "ûstad-ı muhterem" 
için, şeyh veya “manevi üstat ve rehber”in eşanlamlısı olan “mürşiı’m 

^ John P. Bro\vn, “The Mystical principles of Islanılsın; or, a Lecıure on ılıe 
dervishes” Fıeemasons Magazine and Masonic Mi ırar 218 (29 Ağustos 1863): s. 
173-174. 
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kullanıldığını görüyoruz. Tarikai-ı Salûhiyye’nin üyeleri masonlar gibi 
el sıkışıyorlar ve parolalar kullanıyorlardı ve “iarikaun sırrı" (sın-ı |q. 
rik’nf) olarak adlandırılan sır, masonlukla ve Bektaşîlikle olduğu gibi, 
kan şekilde korunuyordu. Toplantı bitirilmeden önce sufi meclisle- 
rindeki gibi nvrdd (münacaı) okunuyor ve zikr yapılıyordu. Tarikaı-ı 
Salâhiyyc’deki tekris, masonik riıûellcrdcn alınmış çeşitli ayin fiillerinin 
Müslüman ve sufi unsurlarla bezenmiş bir taklidiydi. Burada ayinin iş. 
ley işini veya daha derin anlamlarını ayrıntılarıyla anlatmaya gerek yok; 
zira bu kardeşliğin üyelerinin kendilerini "siyasi bir İslam masonluğu" 
olarak sundukları ve böylecc "hakiki masonlar" gibi davrandıkları ger¬ 
çeğine dikkat çekmemiz yeterli olacaktır.'*'' 

Son olarak, Ali Koç Tekkesi ile Tarikaı-ı Snlûhiyyc arasındaki önem¬ 
li bir fark, ilkinde masonik temellerle tarikat temellerinin birbiriyle gu- 
zel bir uyum sergilemesi, İkincisinde ise son derece karmaşık ve iç içe 
geçmiş halde olmasıdır. 

Tarihi Terimi ve Türkiye'deki Masonluk Kimlimi UıikİTiulu 20. 
Yüzyılın Orfasııukı Vuku Bulun Tumşnuı 

Türkiye Cumhuriyetinin kuruluşunun ardından geçen ilk birkaç on 
yılda masonluk ile Bektaşîliğin çok yakın okluğu uKIüm lıala vatlığını 
sürdürmekleydi ve İni lıkır, stili tarikatlarının l°2‘i yılındaki leshııulcıı 
sonra dahi savunulnmva devanı elli. 1^27‘ıle "Bektaşîlikle Parmasonlıık 
Arasında Hemen De 1 lıç Bark Yok Gibidir" Başlıklı makalenin yazın, 
Resimli Perşembe dergisinde, ayin salonlarını karşılaştırmak uzete bir 

44 Bu cemiyet hakkında ayrıntılı bilgi için bk: Ilı Zarı.mır, Yi M d Sftiflfl 
scen'ies en Islımı tl’aııs: Atehi. 2002), s 131 135. Htıly.ı Kııçıık. Jhe iû’leı]f 
llıc Helmislıls m 7urJ.vv'\ ıVcıliı'mıl Sfıicggle ıl.eıık-ır Hıili. 20021 s 1 1> >*1-- ^ 
Zarcunc, “Cnnısıie/Sulı symboh .uıd ulı-.ı*. m I îti kışlı and IYim.ui l ırenus*«w> 
and Parn-masonıc organısannns," Uubciı Cıilben (der). KıumJeJı;*- of ıhrl(rJ ,( 
Gnnsiic Movcmrnfs and 5ecrr( 7 »ü(Jil:nn\ (Londra. Canonbıuy Mosemıe Kcscarch 
Cemre / The Canonbııry l’apcrs. cilt 3. 2008). 
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mason locasının vc bir Bektaşi tekkesinin dizimlerini yayımladı ('Şekil 
8a)/’ Ardından, 1931 ele Yeni Gün gazetesi "Bektaşilik Masonluğa Ben- 
-er" başlıklı bir makaleyle Bektaşilik üzerine bir yazı dizisi yayımladı 
(Şekil 9)/’ Son olarak, bir Türk mason tarafından, içinde masonluk 
vc Bektaşîlik hakkında, bu iki ayrı örgütün ortak noktaları olduğu¬ 
nu vurgulayan bir bölümün de bulunduğu, bir kitap yayımlandı. Bu 
çalışmada yazar, iki tarikatın hem sırları hem de pek çok düşmanları 
olduğunu, her ikisinin de üyelerini “kardeşler” olarak nitelediklerini 
vc ikisinin ele birbirlerini gizli semboller ve işaretler yoluyla tanıdığını 
belirtiyordu. 47 Bu nedenle, Bernard E. Jones’un yaptığı masonik rim¬ 
el tarifinin Bektaşîliğe de uygun düşmesi bütünüyle şaşırtıcı değildir: 
“Ayin fiillerinin belli bir sırayla birleştirildiği bir sözel ritücl.” 4 * Ek ola¬ 
rak, 1940’ta İkdam gazetesinde, Bektaşîliği konu alan ve bu kardeşlik 
cemiyetinin “Şark masonluğu” şeklinde nitelendiği bir yazı dizisi daha 
yayımlanmıştır. 49 

Fakat masonlukla sufi kardeşlik cemiyetlerinin karşılıklı özdeşimleri- 
nin de sınırlan vardır. Şüphesiz, “tarikat” kelimesinin abartılı kullanımı, 
özellikle masonluk (düzenli ve düzensiz yapılar) hakkında daha fazla bil¬ 
gi sahibi olmalarının ardından, pek çok Müslüman’ın terimin tam anlamı 
ve içeriği konusunda merak duymasına yol açmıştır. Aslında OsmanlIlar 
rimelleri, hiyerarşileri, ayinleri olan her tür cemiyeti, Müslüman olma¬ 
yan bir kültürden alınmış olsalar bile, tarikat olarak kabul ediyordu. Baş¬ 
langıçta mason locaları din! yapılanmalar olarak görülüyordu veya en 

45 Derviş Zeynülabidin, “Bektaşîlikle Farmasonluk arasında hemen de hiç fark 
yok gibidir" Resimli Perşembe, s. 90, cilt 2, 11 Şubat 1927, s. 4. 

46 Yeni Gün, 8 February 1931. 

47 H. Rifat, Farmasonluk, s. 244-257. Bcktaşîler hakkında bkz. J.K. Birge, The 
Bektashi Ordcr oj Dcrvishes. 

48 Bernard E. Joncs, Frccmasons’ Guide and Compendium (Londra: G.G. Harrap, 
1963), s. 257. 

19 Rahmi Yağız, “Bektaşîliğin İçyüzü Dede Baba,” îhdam, Mart 1940. 
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azından dinin bazı yönlerine karşı saygılı oldukları kabul ediliyordu vc 
masonlar Haçlı neferleri olarak görülüyordu (fakat onlan alcist ve dinden 
uzak kişiler olarak görenler de vardı). 50 Fransız masonluğu 19. yüzyılın 
sonunda tutumunu değiştirip tapmaklarının kapılannı ateistlere açtık¬ 
tan ve Kilise’ye karşı savaş ilan ettikten sonra masonluk, geçmiştekinden 
daha keskin bir biçimde dindışı bir cemiyet olarak nam saldı ama dindar 
kesim tarafından daima bir tarikat olarak kabul edildi. Bunun nedeni 


cemiyetin, ideolojisinden bağımsız şekilde, bir kardeşlik cemiyeti olmayı 
sürdürmesidir. Fakat bu "iarıkafın özellikle sufi tarikatıyla, hele de daha 
Ortodoks olanlarıyla karıştırılmasından çekinen bazı dindar yazarlar, ma¬ 
sonluğun açıkça ateist ve dinî bakımdan sapkın olduğunu vurguladılar. 
Sonuç olarak ‘'tarikat” terimi doğrudan doğruya "sufi kardeşliği" anlamı¬ 
na gelmez oldu ve o dönemden itibaren yalnızca "kardeşlik cemiycıi" 
olarak kullanılmaya başladı. 

1949-1951 yılları arasında masonluğun kimliğine ilişkin tanış¬ 
ma kızıştı. Sufi kardeşlik cenuvetlerı 192‘Vten beri vasaklı oldukları 
* * < 

halde, 1948 yılında Türkiye Büvıık Dogıı Mason Locasına veıııdcn 
açılma izni verildi bu «.cııııvei daha ünce, NVVte. cumhuriyet hü¬ 
kümeti tarafından kapatılmışiı l-.ık.ıt şunu d.ı helıııısıek geıekır ki 
Büyük Doğu Mason l.m.ısı, daha oıue kendisini taııııul.ınuk içııt 
kullanmış olduğu iank.ıi' içimim lujvten muim tu/ugunden çı¬ 
karmıştı.^ Büyük Poftu Maşım Im.iM iankail.ua yönelik yanıktan 
kaçmak için yem dernek \ms.kim.i uyup hukuki M.ıtıMiıııı değiştirdi. 


Tarikat, 1926 da “çemıvet" olarak kaydedildi İlk •■detnule îeiıııı- 

/ < 

Icrc Yardım Cemiyeti" olan ismi Munakı villanla m, kez degişecekıı. 


5ö ^ınc de barı yar.ıtl.ıı T.ınn uuîui kıktmınıi.ıii Aııglo-Sakvaı tnlııyıı ile 

FrarısL lıaly.ın nıasuiıık örgütlen .u.imjuI.i hııvıık mı Lak olılııj'auıı go-anlı 
etmiyordu, 

51 Türkiye A Itfyfnk) Af&mMn Al,İt,mum mrluj,fıl) luıMnulıi (.«in 


umutmvcu 
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1927’dc adını “Tekâmül-ü Fikrî Cemiyeıi” olarak değiştiren tarikat, 
1929’da “Türk Yükseltme Cemiyeti” adını aldı ve en son 1932’dcbu 
isme “Türkiye Büyük Doğu Mason Locası” (Türkiye Büyük Maşrıkı) 
ifadesi eklendi. 51 Bu değişikliklere rağmen 1935’ıe kapatılan yeni 
oluşum on yıl sonra dernek sıfatıyla yeniden açıldı fakat bu kara¬ 
rı masonların siyaseti manipüle etmesi şeklinde yorumlayan dindar 
çevrelerden şiddetli itirazlar yükseldi. 

Bundan dolayı sufiler ve sufilik taraftarları masonlarla araların¬ 
da yeni bir paralellik kurarak durumdan şikâyet etmeye başladılar. 
Hükümete, neden yalnızca masonların “tekke’sine (burada tekke ve 
dergâh kelimeleri mason locası yerine kullanılıyor) izin verildiğini 
ve tarikatları yasaklayan kanunun neden yalnızca sufi tarikatlarına 
uygulandığını sordular. Bunun sonucunda birkaç kitapta vc 5d)i- 
lürreşcıd adlı radikal dergide yer alan birkaç makalede iki oluşum 
arasındaki belirgin farkları ortaya koyan vc masonluğu şiddetle eleş¬ 
tiren görüşler yayımlandı. 53 

Bu tartışma sırasında masonluğun bir tarikat olarak daha net 
bir tanımı yapıldı. Özellikle de bazen Tarikat-i Masuniye (Mason 
Tarikatı) olarak adlandırılan masonluk, “asıl tarikat"lan, yani sufi 
kardeşlik cemiyetlerinden, kesin şekilde ayrıldı. Masonluğu tarikat¬ 
lar arasında ayrı bir konuma oturtmak için farklı terimler türetildi: 

52 Kcmalcııin Apak. Tuı Jave'dr Musnnlııl; hırılıı (İManluıl: Tıırkiyc Mason Derneği, 
1958), s. 153-154; Orhan Kologlıı, CıırııJmı ıyri Dönemimle Musnııluı (lsıanhul 
Eylül Y.. 2003), s. 45. 

53 O yıllardaki masonluk karşıtı kampanyalar hakkında bk:.: Jacob M. Landan, 
“Muslini Opposiüon to Frccmasonry," LV U'elf des Jslcıms 36:2 (Jul)' D%):s 
193; O. Kologlu. Cıımlıun ver Uımrmım/r Mtisonltir, s. 113-129; Th. Zarcoııc, ti 
Naiion turquc facc a rinicrn:ııionu:ılisııiL’ ma<,onmqııc au .YNcSİfılc, J.M J d 
Ayoub vc G.M. Cazzanıga (der), ir ateş de l'Aııtrc. ıNîvrlifS de 1‘Aııfufnilt‘rt Ftu| o 
du Livıc dans lu constriıdiun de s nütions mdtlitcnnnde/ınfS içinde (Paris-lısf-J^ 
Vrin, 2004), s. 197-202. 
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"Alçısı Tarikat," “Esrarlı Tarikat" veya “Hıram Usla Tarikatı"/’ fakat 
mm bu tanımlar belirsiz kalıyordu. Yine de muhaliflerin, özellikle 
de dindar kesimden olanların, gözünde masonluğun neden yalnızca 
bir dernek olmadığını, mutlaka tarikatlarla birlikle sınıflandırılmak 
durumunda olduğunu anlamak mümkün: çünkü mabeilcri, ayinle¬ 
ri, üstailan ve müritleri olan masonluk, dinî bir nitelik taşıyordu. 
Kısacası masonluk, “kutsal” sayılıyordu. 

Masonluğun Bektaşîlikle ideolojik bağına işaret eden ve ona tarikat¬ 
lar arasında açık bir yer kazandıran oldukça yerinde bir tanımlamada 
masonluğun özelliği ortaya konuyor: masonluk bir “batinî tarikattır 
ve güçlü bir Yahudi sembolizmi sergiler. Batıniye Müslüman mezhep¬ 
ler tarihinde iyi bilinen bir eğilimdir. 55 Muhalif gruptan birinin yaptığı 
tanıma göre bu, her şeyin bir iç yüzü (batın) olduğunu ve Kuran’daki 
ayetlerin gizli anlamının yorumlanmasını konu alan bir bilimin (tevil) 
var olduğunu savunan sapkın bir Müslüman hareketidir. Muhalif şu 
ifadeyi kullanmıştır: “Batıniyye, her zahirin bir batını (içyüzü) ve her 
münzel ayetin bir tevili bulunduğuna hükmeden sapık bir fırkadır”. 56 

Masonlann iddialanna göre, masonluk din aleyhdan değildir, ahlâk, fazilet, 

kardeşlik taraftandır. İlk bakışta doğrudan doğruya din aleyhdan görünmese 


54 M. Raif Oğan, Türkiye’deki Masonluk. İç Yüzü ve Sırlan (İstanbul: Ergin Kitab 
Evi, 1950), s. 17,31. 

55 Bkz. M.G.S. Hodgson, “Bâriniyya” Encyclopacdia ojİslam (Leiden: Brill, 1975). 

56 Raif Oğan, “Türkiye’de Geriliğin, Batıl Tarikatçilik’in Müdafaası Ahmet Emine 
mi Kaldı?” Sebilürreşad 2:28 (1949): s. 56. Bir Türk masonun 1950-1960 
arasında Bektaşîlik ve Bâtıniye hakkında kısa bir çalışma kaleme almış olması ve 
bunun İstanbul’daki bir mason locası tarafından yayımlanması bazı masonlann 
bu mistik inançlara ilgi duyduklarını göstermektedir; Veli Behçet Kurdoglu, 
Bektaşîlik ve Batindik (İstanbul: Nebioğlu Matbaası - Türkiye Mason Demeği - 
Hürriyet Kolu Neşriyatından, tarih yok) 
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bile, bûıûn bu uydurma batini teşrifat ve merasimin, hem de gizli yapıldığına 
göre Islilm dini ile bağdaşabileceğini kabul eylemek imkansızdır.’ 7 

Aynı yazar, kitaplarından birinde “Batı masonluğunda Doğu Batınî 
hareketine benzeyen pek çok unsur bulunur" diye yazan, ılımlı bir 
Müslüman olan Şemseddin Günaltay’dan (1883-1961) alıntı yapar. 53 Bu 
nedenle iki kardeşlik cemiyetine de kâfir olarak bakılmakladır. 50 

Üzüm Salkımı Cemiycti’ne ve masonluğa neredeyse doğrudan 
doğruya sufi kardeşlik cemiyetlerinin bir muadili olarak bakılmış 
olması şaşırtıcı değildir. Bu olgu yalnızca Türkiye’yle sınırlı kalma¬ 
mış, bu derecede olmasa da Mısır ve İran’da da yaşanmıştır.*' 1 İlk 
karşılaşma aslında ritüeli olan bir kardeşlik cemiyetinin Tûrkler ta¬ 
rafından keşfidir. Muhtemelen Çinli yeraltı örgütleriyle dc aynısı ya- 


57 Raif Oğan, “Mason Tarikatının Türkiye'de Cemiyet Kurması Türk Kanunlarına 
Aykırıdır" Schilıtı rcfad 2:30 (19-19): s. 75-76; M.R. Oğan, Tûı hiynldi Masonluk. 
İç Yüz ıı ve Sırlan, s. 5. 

58 Raif Oğan. “Masonluğun İç Yüzü." 5ı*i>ifûı ıeşmi 3:60 (1949): s. H7. 

59 Bu bilgiler, 5el>ıliı nrşcicJ adlı Islama dergide yayımlanan aşağıdaki makalelerden 
alındı: R. Oğan, "Masonların Gizli Kiıablarına Göre Masonluğun Bazı Sırlan," 
Sebilim eşad 2:32 (19*19): s. 107-109; Cevat Rıfat. "Acılan Mason Tekkeleri. 
Vclvelcli Âyinlerle işe Başlıy.m bir tarıkal/Selnlıınesıid 3:33 (1950): s. 122-125; 
R. Oğan, “Masonluk Hakkında Takrir." Sebilin fejidıl 2:37 (1950): s. 18*4; Eşref 
Edib, “Masonluk İçinden Çıkılmaz bir Bataklıktır" Sdıilıinrjml 2:37 (1950): s. 
189-192; R. Oğan, “Masonluk Tarikatı ve Ahmet Emin Yalman," Selıiliirrrçfltl 
2:38 (1950): s. 199; R. Oğan, “Tarikalar Ilga olundu fakat Mason Tckyckri 
İşliyor," Scbilûıreşaıl 4:80 (1950): s. 78-80. 

60 İran’da Sufizm ve masonluk hakkında bkz. Maııhijs van Den Bos. 
Regimes. Su/ism anıl tlıc State in Ircirı./ı om ıhı* Lale Qıijtıı Hra to thr Islrnıc RrpuNıc 
(Lciden: Brill, 2002), s. 97-109; aynı yazar. “Notes on Preeııınsoııry and Sııfbm 
in Iran, 1900-1997," Journal oj tlıc Histoıy af Sitfısm (Paris) 4 (2003-2000- 5 
241-253; Th. Zarconc, Sccrct et 5nciı*tı 4 s sccretcs en İslam, s. 94-99, 114 D • 
155-162. 
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jamııışiır. On* /iiıuhın, (İrrvi'Jnlc laııışaıı ilk Avrııp;ı|j|:ır (kı benzer 
yozlcııılmle bıılıııımııviııj', kakül zaman ilcrledikf.e bu bapdarıtılarııı 
nedenleri ilgililerce. yani masonlar,illiler ve onların muhaliflerince 
araşiırılınayu başlamışın'. Bıı sinirin, 19 . yüzyılda, masonlukla (özel¬ 
likle Branşız Büyük Hoftu Mason l.ocası'ııda) yeni {'dikmeler yaşnn- 
[1115 ve masonluk cicisi, atcisi ya da her ikisinden oluşan bir yapı 
haline yelip j'clenc.ksel ilkelerinden bazılarını rcddcimiştir; dolayı¬ 
sıyla inisiye edilmemiş kişilerce kolay lammlnnamaz hale gelmiştir. 
Ilımımla beraber Bektaşi tarikatlarıııı rı, Dcist olsun ya da utmasın, 
masonluca duyduğu sem pnıi giderek arimış ve bu iki kardeşlik ve 
ayinleri arasında en azından iki şaşırtıcı rastlaşmaya yol açmıştır. 
Sonuç olarak, lıeın radikal lıeın de ılımlı dindarlar tarafından ma¬ 
sonlumun bir Batıni hareket olarak tanımlanması, Tanrıya inandık¬ 
larını beyan eden masonlara verilen bir cevaptı. Sozıııı kısası, İslam 
dünyasında Bekıaşiler neyse Hıristiyan dünyasında da masonlar 
oydu; onlar Hıristiyanlığın kAfırlerı arasında sayılıyorlardı, kakaı 
bu ifade, İslam’da eznierık bir hareket olaıak ymıılcıı ve llerıııes’m 
(veya Müslümanlıkla Idrıs’ııı) mirasını masonlukla paylaşan Batını 
hareketi için de kullanılmalıdır.' 


Davıd Slı-vmsnn, The üriğin o/ J-YıYimomify. ScotlmTi Centıııv 15^0-1710 
((.uııbruiye Cnmbııdgc’ Unımsııy !’u-.s\, IUNH), heırıuMizın ve Mısır kullu 
lıakkmdnkı holüm, s H2-K7; İ mik ıs t: l’cirıs. 'I icııncs and llaııaıı: tlıc Kouts 
nl Arabıc-Islamıc Occıılıısm," liuıılıc Suvaye-Sınıilı, Mugıc tınıl üıvınutum i/ı 
JiırlyMum (Londra: Aslığını* Varıcımın, 200-1). s. 00, 72. 
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Sayfa 159 

Planm esası Baha Saicl Bey, “Behtaşiler 111," Türk Yurdu içinde, Istanbul, V, 

28, Nisan 1927’den esinlenmiştir; Baha Said Bey, Türkiye'de Alevi-Bchtaşi, 
Ahi ve Nusayri Zümreleri, s. 251’de Latin harfleriyle yeniden basılmıştır. 

Sayfa 160 

Bektaşi Dergâhı. Planm esası Ahmet İşık Doğan, "Osmaniı Mimarisinde Tarikat 
Yapılan, Tekkeler, Zaviyeler ve Benzeri Nitelikteki Fütiıvvet Yapılan’ndan 
esinlenmiştir, ITÜ, Mimarlık Fakültesi doktora tezi, 1977, s. US. 

Sayfa 161 

Tarikat-ı Selahiyye Zaviyesi 
Sayfa 163 

Bcktaşilerin ikrar törenlerinde vc Ahi lımaılarıncla kullanılan iııgbcnd ve 
şedd çizimler i 

Sayfa 180 

Safi Ali Şah müritleriyle birlikte (oturanların arasında sağdan üçüncü). 
Sayfa 183 

Zâhirüddevlc vc Encümcn-i Uhuvvet üyelerinden bir grup (I. Afşar, Hâtırat 

ve Isnach Zâhirüddevlc). 

Sayfa 184 

Zâhirüddevle vc Encümen-i Uhuvvet üyelerinden bir grup (1. Afşar, Hâtırat 
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vc Isnacl-ı Zâlıinuldcvlc). 

Sayfa 188 

Üzüm Sallumı CcmtyeH’nin arması CCJıcvalieriApiaus a Vimlcmiis, Elııdcset 
rechcrchcs scien(i/îqucs et archeologicfucs sur le cultc clc Bacchus en Pıövence 
au XVIIlc si ede. Toııloı ı: Imprimerie d’E. Aurcl, 1860). 

Sayfa 198 

Mason levhası, Ignalius Mıtradgca d’Ohsson’ıın hitabının künye sayfasının 
karşı sayfası, Oriental AıUiquiiics. 

Sayfa 198 

187 T de John P. Bron-ıı CRoberl Morris, Frccmasonıy in flıe Holv Laıul 
or, Handmarhs of Hiram's Buildas içinde. Ncw York; Masonic PuMislıing 
Company, 1875). 

Sayfa 201 

Richard Bıırlon, Mirza Abdullah adlı bir den 1 iş kılığında (Richard P. Burlnn, 
Personal Narrativc of a pilgrimage to al-Madinah and Ma cali, (1855-56), cii( I. 


Sayfa 216 

Resim Bir Bektaşî şevli i, İslemeni (20. vııcyıl lamdan lıi»’ 

kartpostal). 
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